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Tanulmanyok, forditésok

HAMAR IMRE

A Yogacara filozofia hatdsa az Avatamsaka-
stitraban és kinai értelmezéseiben

A huayan buddhizmust a kinai yogacara tanitasok sszefoglaléjanak tekintik. Az iskola alapmive,
az Avatamsaka-sitra tartalmaz egy hires verset, amely a tudatot a festéhéz hasonlitia: ahogy a
a festd megfesti a vasznon a targyakat, ugyanigy festi meg a tudat is a kiilsé térgyakat. Ebben a
cikkben tudat-festé metafora elézményeit, a metafordt kifejté tiz versszak tibeti és kinai valtozatait,
valamint a kinai huayan iskola mestereinek interpretdcisit vizsgaljuk.

Az Avatamsaka-siitra

Az Avatarhsaka-siitra az egyik legterjedelmesebb mahayana sitra, felteheten kordbban
onalléan 1étezS szitrék egybeszerkesztése altal jott 1étre Bels6-Azsiaban, talan Khotanban.!
Szanszkritul nem maradt fenn, de két kinai és egy tibeti forditasban athagyomanyozdédott.
Buddhabhadra forditotta le el§szor kinaira 420-ban hatvan tekercsben, majd Siksénanda 699-
ben nyolcvan tekercsben. A tibeti forditast a kilencedik szazad elsé negyedében két indiai tu-
dés, Jinamitra és Surendrabodhi készitette el a tibeti Ye-shes-sde segitségével.? Mas mahayana
siitrdkhoz hasonléan elsGsorban Kelet-Azsidban tartottak nagy becsben, a Tang-kor sajatos ki-
nai buddhista iskolajat, a Huayant az Avatamsaka-stitra kinai forditasarél, a Huayan jingrél ne-
vezték el.’ Az iskola mesterei ezt a siitrat tekintették Buddha Osszes tanitdsa koziil a legértéke-
sebbnek, mivel ezt a tanitast adta 4t kozvetleniil a megvildgosodasa utan, feltdrva azt a vilagot,
amelybe megvilagosodasa utan bepillantast nyert. Ezért is tekintik Vairocana stitrajanak, mert
a buddhasag éallapotat mutatja be.* Buddha megvilagosodasa utan a gyakorlat eredményekép-
pen elért dllapotbdl visszatekintve magyarazza el a buddhasag okét, a bodhisattva gyakorlatat,
emiatt nem konnyt megérteni.’ A mi érdekessége ugyanakkor, hogy Buddha kozvetlentil rit-

1 Lasd Nakamura 1980: 197, Kimura 1992: 24. Otake tekercses stitra angol forditasat 1asd Cleary 1993.

Susumu szerint a siitrat nem Bels¢-Azsidban allitottdk 3 Ma f6leg azon stitrdk alapjan rekonstrualjuk a

8ssze, hanem Indidban. Lasd Otake 2007: 92-95. Mahayana mozgalmat, amelyek vagy fennmaradtak

Az Avatarhsaka-siitra eredetérdl, osszedllitasanak szanszkritul, vagy a japan buddholégusok nagy
modjardl lasd Nattier 2007. figyelmet szentelnek nekik, mivel sajat hagyoményukban
2 A teljes forditdsokon kiviil szamos fejezetrdl 6nallo fontos szerepet jatszanak, illetve valamilyen szempontb6l
forditas is fennmaradt, amelyek kiilon mtivekként megfelelnek a nyugati izlésnek.

Srzédtek meg. A teljes forditasokrol és a részleges Lasd Nattier 2003: 4-9.

forditasokrél lasd Hamar 2007. A hatvan tekercses mti 4 Lasd Tamaki 1989: 39.

német forditasat lasd Doi 1978, 1981, 1982; a nyolcvan 5 Hirakawa 1989: 3.
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kén sz6lal meg, helyette a t6le felhatalmazast nyert bédhiszattvak tanitanak. Mikézben Buddha
nem mozdul el megvilagosodasanak helyérél, a bodhi fa aldl, kiilonb6z6 helyeken jelenik meg:
az Egyetemes Fény Csarnokaban, a Sumeru-hegyen, Yama isten palotdjdban, a Tusita paradi-
csomban, a Parinirmita-vagavartin palotdban és Jetavana toronypalotéjédban. Siksananda kinai
forditasaban ezen a hét helyen prédikal Buddha, illetve az ihletet nyert bédhiszattvak, 6sszesen
kilenc alkalommal. Ez az a narrativ keret, amely kapcsolatot teremt a témédjaban és stilusaban
gyakran eltéré fejezetek kozott.

A festd metafora az Avatamsaka-siitrdban

A Yama isten palotdjdban elmondott himnuszok cimi fejezetben taldlhatdé az Avatamsaka-
stitra hires tudat-fest6 metafordja. A fejezet elején Buddha magikus erejénél fogva a tiz irany
nagy bodhisattvai végtelen szamu bodhisattva kiserétében Buddha elé jarulnak, majd ihle-
tet nyerve egyenként Buddhat dics6ité himnuszokat zengenek. Kilencedikként sz6lal meg a
Felébredés Erdeje nevii bodhisattva, aki a tébbiekhez hasonléan tiz versszakot mond. A tudatot
a fest6hoz hasonlitja: miként a fest§ megteremti képét, igy hozza létre a tudat a kiils§ vilagot.
Kézenfekvének tlinik a versben a Yogacara filozéfia hatasat felismerni, mivel ez tagadja a kiils6
targyak létezését, csak a kiils6 targyakat kivetitd tudat 1étezését fogadja el.

Az Avatamsaka-stitra masik hires mondasa, amelyben elsé latasra a Yogacara hatasat véljiik
felismerni igy szol: ,A harom vildg illizio, csak a tudat hozza létre.” =54 {HZDME.©
Vagy masképpen: , A bodhisattva mahasattvak tudjak, hogy a harom dhatu csak tudat, a ha-
rom vildg csak tudat. Tudjédk, hogy a tudat szamtalan és hatartalan.” ¥ EEE . 51— FtH
Lro =AM, T AN SRS .7 Tamaki Koshird azonban alaposan megvizsgélta a
szovegkornyezetet, valamint a szanszkrit és tibeti valtozatokat, és arra a kovetkeztetésre jutott,
hogy a ,harom vilag csak-tudat” osszetételben a tudat a zavarodott tudatra utal, amelybdl a
tudatlansag és szenvedés keletkezik.?

Az Avatamsaka-stitrdban szerepld tudat-fest§ metaforanak a kinai és japan buddhista meste-
rek nagy figyelmet szenteltek, a kinai kommnetarok részletesen magyarazzdk a versek jelenté-
sét.? Japanban kiilon mtiveket szenteltek ennek a tiz versszaknak az értelmezésének, s kiragad-
va a siitrabol elnevezték a Csak-tudat versnek (weixin jie MELMH).1° A vers kdzponti részének
a hetedik és nyolcadik versszakot tekintik:

A Buddha is olyan, mint a tudat,
Alények olyanok, mint a Buddha,
Tudni kell, hogy a Buddha és tudat
Lényegiiket tekintve kimerithetetlenek.

6 T279:10.558¢10. 10 Lasd Hirakawa 1989: 7. A japan buddhista mesterek az
7 T279:10.288c5-6. Avatamsaka-siitrahoz nem irtak 6nall6 kommentéarokat,
8 Tamaki 1960: 336-341. inkdbb a kinai kommentdrokat kommentaltak. Arrél, hogy
9 A Csak-tudat vershez irott kommentarokat kivaléan Hotan JilJ (1659-1738) miként értelmezte Fazang Csak-

gytjti 6ssze Kamata Shigeo. Lasd Kamata 1989. tudat vershez irott kommentarjat lasd Kojima 1989.
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Ha valaki megérti, a tudat mtikodése
Teremti meg mindenhol a vilagokat,
Az meglatja Buddhat,

Megérti Buddha valés természetét.

A vers népszertiségét mutatja, hogy a buddhista legendakra is hatdst gyakorolt, a kovetkezd
torténet alapjan a , poklot 6sszetors versnek” is hivjak.

,Wenming els6 évében élt a f6varosban egy ember, akinek csalddneve Wang volt, személy-
neve nem maradt fenn. Nem élt 6nmegtartdztato életet, s erényes tetteket sem hajtott vég-
re. Betegségben meghalt, s két 1ény a pokol kapuja elé vezette. Meglatott egy szerzetest, aki
Ksitigarbhanak mondta magét. Wang tirnak megtanitotta a kovetkezs verset:

Ha valaki ismerni kivanja

A hérom vilag 6sszes buddhait,
fgy kell szemlél&dnie:

A tudat teremtett minden buddhat.

Miutén a bodhisattva atadta a szoveget, azt mondta neki: »Ha ezt a verset recitdlod, megszaba-
dulhatsz a pokolbdl.« Wang tr az egészet megtanulta, majd Yama kiraly elé Iépett. A kiraly azt
kérdezte: »Ennek az embernek milyen erényei vannak?« Azt valaszolta: »Csak egy négysoros
verset tudok.« Az egészet elmondta. A kirdly ezutdn elengedte. Mikor a verset recitalta, aho-
va csak hangja elért, ott a 1ények mind megszabadultak. Wang tr harom nap mulva feléledt,
s emlékezett erre a versre. Elmondta a szerzeteseknek, akik megkeresték a szoveget. Ekkor
tudta csak meg, hogy ez a Huayan jing tizenkettedik tekercsében, a Yama palotdjiban szdmtalan
bodhisattva dsszegyiilik, s a dharmdt tanitja cimt fejezetében taldlhaté. Wang tr elmondta ezt
a Kongguan templom Dingfa nev szerzetesének.”

SCHITCAE AN . . R BEMEAAT. WAMEE . DIEREOE. B A5l RRPTE.
WH M. AR . E%&EE%O Al AT R . HICH . FARCRE = D)k, W
Bl DGR, EREBER A B2 H . SR . AEFRMR . E KA. BALEE L.
FREN. AR, B, "’Exh*ﬂl”)ﬂﬁo B Baft. FiEil . Ealsbns. B AR
S N BN . ER=HMER. ERE. WP . 2883, rRue R+
BREER B M B R AR o TG A [ S BSR4 AT 2o

A festd metafora el6zményei

A fest6 hasonlat mar a korai buddhizmus szévegeiben is el6fordul.’? A Therigathaban az olvas-
hato, hogy a fiatal n§ szemoldoke olyan szép, mintha festd festette volna, regségére azonban
elesinyul. A Khanda-samyutta szerint a lények tudatat meghatarozzak vagyuk, haragjuk és
tudatlansaguk. Ha a tudatot ezek beszennyezik, akkor a lény is szennyezett lesz; ha ezekt6l

11 Lésd Huayan jing zhuanji % i 4¢HGC, T 2073:
51.167a18-29. 12 Lasd Kimura 1989.
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megtisztul, akkor a 1ény is megtisztul. Hasonléan ahhoz, ahogy a fest6 kiilonb6z6 formakat fest
a vaszonra.®” Itt tehat a szoveg a karmara hivja fel a figyelmet, cselekedeteink tgy alakitjak sor-
sunkat, agy festik meg létezéstink mingségét, mint ahogy a fest§ a vasznon a kiilénb6z6 alako-
kat megjeleniti. A Saddharma-smrtyupasthana-siitrdban, amelyet hinayana Avatamsaka-stitranak
is neveznek, tobbszor felttinik a fest6 hasonlat." Az egyik helyen a kovetkezSképpen:

A tudat létre tudja hozni az Osszes tevékenységet,

Mivel a tudatbdl keletkeznek, igy lesznek a kovetkezmények,
Igy a kiilonboz6 tudati tevékenységek miatt

Kiilénb6z6 eredmények keletkeznek.

A tudat minden dolog {igyes festdje,

A hédrom dhatuban kialakitja a tetteket,

A tudat athatja az 6sszes létformat,

A kiilonb6z6 helyeken sziintelen megsziiletnek.

A tudat a kotottség és megszabadulas gyokere,
Ezért mondjak, hogy a tudat az elsé.

Ki erényesen cselekszik, megszabadul;

Ki gonoszat tesz, kotottségbe kertil.

U MR 0T E ML i R
DR UITGER BN = ANRRAT
ORI R O
OABAEMIRA RGO RE—
ERIREAHIRIR ARSI

DR —VI3E drlleTUIR
f
H

A Khanda-samyuttdhoz hasonléan a fest6 metafora itt is szorosan kapcsolédik a karmahoz.
A tudat hozza létre a karmat, s a kiilonb6z6 cselekedetek kiilonb6z6 kovetkezményeket idéz-
nek el6. A cselekedetektdl fiigg6en kertilnek a 1ények a hat 1étforma (isten, félisten, ember, allat,
éhezg szellem, pokollako) egyikébe végtelen djjasziiletéseik soran. A gonosz tetteket elkdvetSk
a korforgashoz, a samsarahoz vannak lancolva, nem szabadulhatnak meg, de az erényesen
cselekvSk megtalaljadk a megszabdulas tutjat, kikeriilnek az 6rokos wjjasziiletés forgatagdbol,
elérik a nirvanat. A tudat tehat a legfontosabb tényezg, mivel a karma létrehozasaval ettdl fiigg,
hogy ki milyen sorsba kertil, s van-e lehet6sége a megszabadulasra. Ez hatdrozza meg a vildgot,
amelybe a lények megsziiletnek, igy ez teremti meg azokat a kiils§ kortilményeket, amelyek
kozott élnitik kell. Ez a szoveg tehat kétségtelentiil a korai buddhizmus tanitasait tartalmazza,
bar értelmezhetd tgy is, hogy mar a Yogacara iranyaba mutat.

14 Lasd Bussho kaisetsu dai jiten vol. 5, 330. A m( elem-
13 Lasd Za ahan jing %5 %54¢, T 99: 2.69¢19-25. z6sét lasd Lin 1949.



Hamar Imre - A Yogdcara filozéfia hatdsa az Avatamsaka-sttraban és kinai értelmezéseiben 9

A Csak-tudat vers forditdsa és interpreticidja

A kovetkezSkben megvizsgéljuk a versek kinai és tibeti nyelvi valtozatait, illetve a kinai mes-
terek kommentarjait.'® A tibeti véltozat altalaban kozelebb all az eredeti szanszkrit szoveghez,
igy ennek alapjan nagyjabol felmérhetjiik, hogy mennyire valtozott meg a szoéveg a kinai fordi-
tas soran. Természetesen nem ismerjiik azokat az eredeti sz6vegeket, amelyek alapjan a tibeti
és kinai forditasok késziiltek, s egyaltalan nem maradtak fenn ezek a versek szanszkritul, igy
nehezen megallapithato a forditasok kozti pontos relacié. Ugyancsak érdekes vizsgalni, hogy a
kinai mesterek milyen magyarazatokat ftiztek a versekhez, milyen kontextusban helyezték el.
Két huayan mester, Fazang %5 (643-712) és Chengguan ¥ #i (738-839) kommentdrjait vesz-
sziik szemiigyre, az el6bbi az Avatamszaka-siitra hatvan tekercses kinai forditdsdhoz irt kom-
mentért, mig az utébbi a nyolcvan tekercseshez. A két mester sok szempontbdl hasonléan ma-
gyarazza ezt a részt, azonban jelentds kérdésekben eltérd allaspontot képviselnek. Chengguan

2

kommentarjanak jellemzgje, hogy nagyon sok mas buddhista és nem buddhista mtibél idéz,
igy kommentdrja enciklopédia mérettivé duzzadt, tartalmazva mindazt a tudast, amelyet egy
miivelt Tang-kori szerzetesnek el kellett sajatitania.

Mindkét szerzetes A hit felkeltése a mahayandban (Dasheng qixin lun KIEHAE &) cimd md
alapjan magyarazza a verset.”” Ebben a mtiben, amely nagy hatast gyakorolt a kelet-azisiai
buddhizmus fejlédésére, az olvashatd, hogy az egy-tudat (yixin —» ) két aspektussal ren-
delkezik: az abszolut aspektussal (zhenru FLUNT) és a sarhsara aspektussal (shengmie 7Ej).'8
A kommentatorok ezt az abszolit tudatot tekintik a festének, a kiils6 targyakat, a jelenség-
vilagot pedig a festménynek, amely az abszolut tudatbél keletkezik. Chengguan, Fazanggal
ellentétben, gyakran hivatkozik a Faxiang iskolara, idéz a Xuanzang % #£ (602-664) altal for-
ditott Cheng weishi lun B&MEikiA" cimd mibdl, amely a Yogacara filozéfia dsszefoglalasa.
Fazang ugyanis a dharma-dhatu fliggd keletkezésnek sokkal nagyobb jelentSséget tulajdo-
nitott, mint a csak-tudatossag iskoldjanak. Ezt bizonyitja, hogy az 4j tiz titokzatossag ko-
ziil ki is hagyta a Yogacarat. Chengguan kordban a chan buddhizmus gyorsan teret hoditott,
s talan ezzel magyarazhat6, hogy a tudatot skolasztikusan vizsgalé Faxiang iskolat jobban
megbecsiilte.?

Fazang szerint az , els6 hat versszak azt mondja el, hogy a tudat miként teremti meg a jelen-
ségvilagot, mig a kovetkezd négy versszak arrdl szol, hogy a tudat miként alkotja meg a szen-
tet.” WIZNHLOME M. 12 DY B0 EE? A hit felkeltése a mahayanaban cimd mtivel dsszhangban
az elsé hat versszak tehat a tudat hétkoznapi aspektusat tarja fel, mig az utolsé négy az abszolut
aspektusat. Chengguan ehhez hasonléan, de mégis masképpen, a csak-tudatossagra nagyobb
hangstilyt fektetve, tigy fogalmaz, hogy a tiz versszak bemutatja a valés és téves kapcsolodasat

15 Léasd Zhengfa nianchu jing 1IFVA& R4S, T 721:
17.114b3-8.

16 A hdrom valtozat japan forditasat lasd Tamaki 1989:
26-28. A tibeti szoveg alapjan az eredeti szanszkrit kifeje-

zések rekonstrukcidjaval prébalkozik Yamaguchi Susumu.

Lasd Yamaguchi 1949.
17 A mti kivalo francia forditasat 1asd Girard 2004, angol

forditasat lasd Hakeda 1967.

18 Lasd Girard 2004: 21

19 T1585.

20 Chengguan és Fazang kommentarjanak 6sszehasonli-
tasat lasd Yoshizu 1989.

21 Lésd Huayan jing tanxuan ji # i8R 250, T 1733:
35.215b5-6.
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(zhenwang hecheng E. %45 )ik), amely a csak-tudatosség teljessége (jufen weishi H ) MEH). 2
Chengguan a verset masképpen tagolja, az els6 6t versszak szerinte a metafora szempontjabdl
mutatja meg a tanitast, mig a kovetkezd 6t versszak a helyes szemlélet kialakulasat fejti ki a ta-
nitas alapjan. Az els6 részben az elsé két versszak a jelenségek szempontjabodl, mig a kovetkezd
hérom versszak a tudat szempontjabdl teszi vildgossa a témat. K532 —. F TLAGEE. B
5 AL A = BT AR 490 . P A tovabbiakban kozoljiik a verset a két kinai és egy
tibeti valtozatban,* majd a Siksananda éltal készitett valtozat magyar forditasat. Ezt kovetGen
Osszehasonlitjuk ezeket a valtozatokat, majd a kinai értelmezéseket vessziik sorra.”

1. a MWTEAT M ATEE[BIR
HEEIBORE DR

b. BTE ARG
I 5 R 22 1)

c. ji-ltar ri-mo’i las-rnams-la /
mtshon-rnams sna-tshogs kun ‘du-ba /
kun kyang ‘byung-ba chen-por mnyam /
sems-kyis yongs-su brtags-pa yin /

Miként a festd,

elkeni a festéket,

tévesen ragadjak meg a kiilonbdz6 formakat,
az alkotéelemek nem kiilonbdznek.

A fest6 kiilonb6z6 szineket kever ki, s az emberek ezt kiilonboz6knek észlelik, pedig valéjaban
az anyagi vildgot, igy a szineket is Osszetevs négy elem (mahabhita, Vi K/ Kff, ‘byung-ba
chen-po),* a f6ld, viz, tliz, sz€l ugyanaz valamennyiben, ahogy a tibeti sz6veg mondja ,csak a
tudat tesz kiilonbséget”. Fazang A hit felkeltése a Mahayanaban cimd mt alapjan gy magya-
razza ezt a verset, hogy a négy elem az abszoltt tudatot szimbolizalja, mig a szinek a fliggen
keletkezd tires formakat. U KM . RO EA M. ¥ Chengguan az elsS versszakot
a Yogacara harom természet tanitdsa alapjan magyarazza. Az els6 sorban a fest6 minden dolog
dsszefoglalasa (zong ##), az egy-tudatot szimbolizélja, amely magéban foglalja az abszolutot
és jelenségeket, az alanyt és targyat, minden dharmat. A masodik sor, a szinek elkenése azt a

22 Lésd Dafangguang fohuayan jing shu Ky & i % XXV. 135.3.7.-4.6.

[, T1735: 35.658a8; Dafangguang fohuayan jing 25 Fazang versekhez fliz6tt kommentarjat ldsd Lasd
suishu yanyi chao K75 i 1% fi A B s 7685, T 1736: Huayan jing tanxuan ji % @448 X 7L, T 1733: 35.215,
36.321c9-10. b4-c29; Chengguanét lasd Dafangguang fohuayan

23 Lasd Dafangguang fohuayan jing shu XJ7 B IERAS  jing shu K05 W3 B &85, 1735: 35.658a7-659a19;

i, 1735: 35.658a8-10. Dafangguang fohuayan jing suishu yanyi chao K77 J# ffl 4

24 A tovabbiakban a = Buddhabhadra forditasa, 1asd T S g BE i 7880, T 1736: 36.321¢9-324b18

278: 9.465¢16-466a6; b = Siks.ananda forditasa, lasd T 279: 26 Lasd Keown 163.

10.102a11-b1; ¢ = tibeti forditas, ldsd Tibetan Tripitaka 27 Lésd Huayan jing tanxuan ji % &SR %c, T 1733:
Peking Edition, ed. by D. T. Suzuki, Kanjur, Phal-chen I. 35.215b22-23.
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folyamatot szimbolizalja ahogy a tudatlansag hatdsara a dolgok a pratitya-samutpada, a fiig-
gden keletkezés torvénye szerint létrejonnek (suiyuan xunbian fE#5% J5#). Ez a fliggs természet.
A harmadik sor azt tarja fel, hogy a lények nem értik meg a fiiggéen keletkezés folyamatat,
tévesen megkiilonboztetik a dolgokat. Ez a képzelt természet. Az utols6 sor ramutat, hogy ha
a fiiggden keletkezs jelenségek kimeriilnek (yita xiang jin fk {4 #%), az a tokéletes természet.?

2. a. WPRARET BOARINK
ABEVURHE AR

b. KEEHMES O
JRANBERRE A fn] 43

c. khams-la tshon-rtsi de-dag med /
tshon-rtsi-la yang khams med-de /
khams-rnams ma gtogs gzhan-na yang /
tshon ces bya-ba gang yang med /

Az alkotéelemben nincs forma,
A forméaban nincs alkotdelem,
Az alkotéelemen kiviil

Nem lehet formét megragadni.

A masodik versszak el§szor megallapitja, hogy a szinek nem azonosak a négy elemmel, s for-
ditva, a négy elem sem azonos a szinekkel. Majd kozli, hogy a szinek nem létezhetnek az ele-
mek nélkiil, hiszen ezekbdl tevédnek 6ssze. Chengguan rendkiviil gyakorlatias szempontbél
magyarazza elGszor a koztiik 1évé kiilonbséget: a négy elemhez tartoz6 négy tulajdonsag,
keménység, nedvesség, melegség és mozgas a tapintas teriilete, mig a szinek a latas targyai.
A négy elem valtozatlan, &m ha valamelyik a négy elembdl tulstlyba kertil, akkor mas-mas szi-
nek jonnek létre. A f6ld tulstlya a sargat eredményezi, a vizé a fehéret, a t(izé a voroset, a szélé
a kéket. Majd a valos és téves (zhen wang 11%) dichotomidra visszatérve, azt mondja, hogy a
valésra timaszkodva jon létre a téves, azaz a jelenségvilag az abszolut tudatbdl keletkezik, igy
alany és targy kiilonb6z6. Hasonléan ahhoz, ahogy a négy elem valtozatlan, a buddha-termé-
szet is valtozatlan, am a jelenségvilag sokféle, miként a szinek is kiilonbozéek. Az utolsé két
sor azt mutatja meg, hogy a jelenségek nem kiiloniilhetnek el teljesen létezésiik forrdsatol, az
abszoltit tudattol, mivel nincsen mds, 6néll6 lényegiségiik (wu bieti #1f). A természet és a
jelenségek egymasba olvadnak (xingxiang jiaoche PEAHA ). Chengguan szerint a mésodik sor
alapjan fel lehetne tenni a kérdést, hogy a valds és téves kozti relacié megfordithaté-e, azaz a
valés keletkezhet-e a tévesbdl. Egyértelmtien nemmel valaszol.
Fazang a kovetkezSképpen fogalmazza meg a ketts kiilonboz8ségét €s azonossagat:

28 Lasd Dafangguang fohuayan jing shu X7 B #EMAS  yanyi chao K5 3 &S BE IR 26 6, T 1736: 36.322.
1, 1735: 35.658a19-22; Dafangguang fohuayan jing suishu ~ a4-19.
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A kovetkezs versszak els6 fele azt vilagitjia meg, hogy a valds és téves nem azonosak. Az
els6 mondat megmutatja a metaforadban, hogy a teremt§ nem azonos a teremtettel: a tévest
magdban foglal6 valés nem azonos a tévessel, mert természete igaz. A kovetkezd mondat meg-
vilagitja, hogy a teremtett nem azonos a teremt6vel, mert a valostél fiiggs téves nem azonos a
valéssal, mivel természete iires. A masodik rész azt magyarazza el, hogy a téves nem valik el a
valostol. Azt jelenti, hogy az tiresség elfedi a valésat, igy ha az tiresség teljesen kimertil, a valés
megmutatkozik. Ezért mondjuk, hogy nem vélnak el. fgy nem valnak el, nem kiilsnboznek,
nem azonosak. Gondolkodj ezen!”

By P AN BRI REIE AR TG . W FOA I . DUMERC. N A Wi AR RE i
Wjo AKILZ AR, DIPERERG. FEo AR, W DUR MR SIS 2 A WA
AEAREZ.»

3. a OEREHEE  BHEEORDL
AL EG EEEOL

b. OpfERZE R
RAEEN D RS

c. sems-la ri-mo de med-do /
ri-mo-la yang sems med-de /
sems de ma gtogs gzhan-du yang /
ri-mo gang yang mi dmigs-so /

A tudatban nincs szines kép,

a szines képen nincs tudat,

a tudaton kivil tehat

nem lehet a szines képet megragadni.

Mig az els6 két versszakban a fest6rél és a szinekrdl volt sz6, itt mér a tudat szerepel a fests he-
lyett. Hasonléan az el6z6 versszakhoz a tudat és a kép kiilonboz6sége és azonossaga kertil tar-
gyalasra: az elsG két sorban a kiilonbozGségiik, a kovetkezd két sorban azonossaguk. Erdekes
megjegyezni, hogy Buddhabhadra forditdsdban nem csak a festett szinek nem létezhetnek a
tudat nélkiil, de a tudat sem létezhet a festett szinek nélkiil. Ez utébbi allitds hianyzik a késébbi
kinai és a tibeti véltozatbol. A Siksananda széveget kommentdlé Chengguan hangstlyozza is,
hogy hasonléan az el6z6 versszakban mondottakhoz csak a targyak nem létezhetnek a tudat
nélkiil, nem pedig forditva. Ezért beszélnek csak-tudatossagrol (weishi MEik), nem pedig csak-
targyiassagrol (weijing MESE). Yogacara terminologidval élve a tudat az észlel§ (jianfen 5.57),
a targyak pedig az észlelt jelenségek (xiangfen #H4}). Fazang szerint a tudat a gyokér, az alakok
pedig az dgak (xin ben xing mo ‘L AJERK), s a kett§ elvélaszthatatlan. Hangsulyozza, hogy a
kett6 nem azonos és nem kiilénb6z6, s azt, hogy a tudat hozza 1étre a targyakat.

29 Lésd Huayan jing tanxuan ji #£ A& 28 X e, T 1733: 35.215b23-28.
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4. a. PoLAEAE MR
U0 RB&AAHA

b. feeEAME MR
Bt AR

c. sems de rtag-pa ma yin-pa /
bsam-gyis mi khyab tshad med-cing /
phan-tshun shes-pa med-pa-yi /
gzugs-rnams thams-cad ston-par byed /

A tudat 6r6kké nem marad,
Megszamlalhatatlan és felfoghatatlan,
Megjeleniti az 9sszes format,

Melyek egymdst nem ismerik.

Fazang azt irja, hogy a nem allandé6 tudat a gyokér, s ebbdl keletkeznek a jelenségek, amelyek-
nek nincs sajat lényegiik, ezért nem lehet megismerni. Chengguan sokkal alaposabb exegetikai
magyarazattal szolgdl. El6szor A hit felkeltése a Mahayandban cimd miibdl idéz, amelyben az
olvashatd, hogy a ,nem sziiletett és nem megszing kapcsolédik a sztilet6hoz és megsziinéhoz,
amelyet alayavijiananak neveznek.”* Majd a Cheng weishi lunbdl hosszan idéz, amelybdl
megtudjuk, hogy az alaya tudatossdg sem nem 6rok, sem nem megsz(ing, folyton folyvast
kifejlédik (heng zhuan {N#%), pillanatrdl pillanatra megsz(inik és megsziiletik, djabb és jabb
allapotokba kertilve.?' Az utolsé sor magyarazataként az Avatamsaka-siitra tizedik fejezetébdl,

a Bodhisattva magyarazatot kér cimi fejezetbdl idéz:

A dharmaknak nics mtikodésiik,
nincs lényegi természetiik,
ezért azok kolcsonodsen

nem ismerik egymast.”

PR R (5]
IR A T
A1)
BB A 2

Fazanghoz hasonl6an tehat szerinte is azért nem ismerik egymast a jelenségek, mert nincs 6nal-

16 1ényegi természetiik.

30 T1666: 32.576b8-9.
31 Lasd T 1585: 31.12b28—c7. Angol forditasat lasd Cook 32 Lasd T 279: 10.66b6-7. Angol forditasat lasd Cleary
1999: 75. 1993: 298.
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5. a. MWTHEAT  ARERIED
(=% 7/ PR 8 ) V1P

b. 4 T HAf NIZINERW
M bR

c. ji-ltar ri-mo-mkhan-gyi rnams /
sems ni gang-gis ri-mo de /
bris-pa’i sems ni mi shes pa /
de-bzhin chos-kyi rang-bzhin-no /

Miként a fest6

nem ismeri sajat tudatat,

am a festmény tudatabol szarmazik,

minden dolog természete ilyen.
Fazang az 6todik és hatodik versszakot nem magyardzza részletesen. Az el6z8 versszaknal
mar Chengguan hivatkozott az alaya tudatossag jellemzésére a Cheng weisihi lunbdl, itt ezt
folytatja, mikor azt mondja, hogy a tudatot dlland6 valtozdsa miatt nem lehet megismerni. Az
el6z6 pillanat mar elmdlt, de az Gj még nem sziiletett meg, s igy nincs semmi lényegi, ami
megismerhetné az el6z6 gondolatot. S ha a tudat sajat magat nem ismerheti, akkor miként
ismerhetné meg a targyakat? A versnek tehat négy jelentése van. El§szor is az tirességre vilagit
ra: a pillanatrél pillanatra valtozé tudat nem rendelkezik lényegiséggel, igy az iiressége miatt
nem tudja, hogy a kép a tudatbdl keletkezett. Masrészt a tudat {iressége nem akadalyozza meg
a dolgok keletkezését (bu ai yuanqi ANiE4%iid). Harmadrészt, a valosag félreértése miatt alakul
ki a latszat-vilag (mi zhen qi si 2R ILERL). Ha megértené sajat tudatat, nem jonnének tobbé létre
a téves targyak (wang jing %45%). Negyedrészt éppen az iiresség miatt jonnek létre a dolgok,
ahogy a Kozéprit értekezése is mondja.*® Ezért mondja a versszak utolsé sora, hogy ,minden
dolog természete ilyen.” Nem csak a tudat tires, de a dharmak is.

6. a. LT HERN  AARRE TR
—UIit A A A

b. LT HEME AR IR
TAAE AN

c. sems ni ri-mo-mkhan dang ‘dra /
sems ni phung-po byed-pa ste /
‘jig-rten khams-na ji snyed-pa’i /
‘jig-rten “di-dag sems-kyis bris /

33 Lésd Zhonglun T 1564: 30.33a22.
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A tudat miként a festd,

képes megfesteni a vilagokat,
az Ot skandha beldle sziiletik,
nincs, amit ne teremtene.

Chengguan a Saddharma-smrtyupasthana-siitrara hivatkozva magyarazza, hogy a tudat mi-
ként festi meg a kiilonbo6z6 vilagokat: a tudat-festd 6t szinnel (fekete, kék, vords, sarga és fehér)
festi meg a hat létformat (ember, isten, félisten, allat, éhes szellem, pokollakd). A siitra egy-egy
létformaban létezd lény karmadjat tobb szinnel is jellemzi, igy példaul az allatok karmaja a fé-
lelmiik miatt fekete, s mivel pusztitjdk egymast, voros.* A verszak utolsé két sora szerint a
skandhak, a dhatuk és az ayatandk, azaz valamennyi dharma a tudatbdl szarmazik. Chengguan
hozzateszi, hogy a tiz dharmadhatut, amely fenti hat 1étformén kiviil a négy szentet (Sravaka,
pratyekabuddha, bodhisattva, buddha) foglalja magaban, a tudat hozza létre.

7. a. WOMRINE b RAR
ol SR A T = M 2205

b. WA RS
JEFIBR B EE R A

c. sems dang ‘dra-ba sangs-rgyas-te /
sangs-rgyas ji bzhin ‘gro-ba’o /
sems dang sangs-rgyas-dag-la yang /
ngo-bo-nyid-kyis zad-pa med /

A Buddha is olyan, mint a tudat,

A lények olyanok, mint a Buddha,
Tudni kell, hogy a Buddha és tudat
Lényegiiket tekintve kimerithetetlenek.

A hetedik versszak mar tallép a yogacara iskolat jellemzé tudat-fest6 metaforan, a buddhak és

a lények azonossaganak allitasaval a tathagatagarbha tanok irdnydba mutat, amelyek szerint a

lények rendelkeznek buddha-természettel, igy el6bb-utébb buddhék lesznek. Buddhabhadra

forditasa fejezi ki ezt a gondolatot a legvildgosabban: ,,A tudat, a buddhak és a lények, e ha-
rom kozott nincs kiilonbség.” Siksananda forditdsa, amely megegyezik a tibeti valtozattal, igy
sz6l: ,Tudnival6, hogy a buddhék és a tudat lényegi természete kimerithetetlen.” A , lényeket”
a tibeti és a kinai forditds egyarant kihagyja, igy a késébbi kinai forditast kommentalé kinai

mesterre, Chengguanra vart a feladat, hogy a két kinai véltozatot 6sszeegyeztesse. Fazang, aki

Buddhabhadra forditasahoz irta kommentarjat, igy magyarazza a harom azonossagat.

34 Lasd Zhengfa nianchu jing IEVERJEAS, T 721: hogy az eredeti stitraban a kék (qing #) szin
17.286c28-287b9. Erdekes megemliteni, nem szerepel.
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A vers 0sszekoti a gyokeret az aggal. A gyokérrdl és agrol harom allitast tehetiink. Az elsé-
ben csak a gyokér szerepel: ez az abszolut igazsag; mivel természete tiszta, ez az eredendd meg-
vildgosodds, amelyet buddhanak neveznek. A masodikban csak az g taldlhatd: ez a 1ényeket
jelenti, amelyek [a tudatbdl] keletkeznek. A harmadikban [gyokér és 4g] egyiitt vannak jelen:
ez a tudat, amelybdl kifejlédnek a dolgok. Mivel az abszolttra tAmaszkodik, igy fejlédhetnek
ki a dolgok bel6le. Ez a harom fligg&en keletkezik, egymésba olvad és akadélytalan. Egy toké-
letesen magéban foglalja a tobbit. Mivel természetiik nem eltérd, ezért mondja, hogy [e harom
kozott] nines kiilonbség.”

BRRGEANR . AR =0 —MEAT B LURTEFAR A . MR PITE R, —(HalResd e
Lo DMKITRESAIL. ML =Rl M. B — 2 hhaR. MRS 2.

Fazang itt is a Qixin lun altal meghatarozott keretek k6zott magyarazza a tudat, a buddhak
és a lények azonossagat. A gyokér az egy-tudatnak a nirvana aspektusa, amely az abszolat
igazsagot tartalmazza, igy a harom koziil a buddhanak felel meg. Az ag az egy-tudat sarhsara
aspektusa, amely a samsara szenvedéseit megtapasztal6 lényekkel azonosithaté. Végiil a tudat
magaban foglalja a l1ényeket és a buddhakat is, mivel végsS soron mind a kett§ a tudatbol ke-
letkezik. Ezt kovetSen Fazang tipikus Huayan retorikat hasznalva a harom fiigg6 keletkezését,
egybe olvadasat és akadalytalansagat allitja.

Chengguan Fazang nyomdokain jarva azt irja, hogy ha valaki megérti, hogy minden a tu-
datbol keletkezik, akkor a tiszta fiiggs keletkezés (jing yuanqi iF#%) jon létre, azaz buddhava
valik. Aki nem érti ezt meg, az a szennyezett fiigg$ keletkezés (ran yuanqi 4#5ii2) soran él6-
lény lesz. Azonban hidba beszéliink tiszta és szennyezett fiigg6 keletkezésrél, a tudat a buddha
és a lények esetében lényegét tekintve nem kiilonb6z6, a buddhasig eredménye ugyanis a
tudatban benne foglaltatik (gi xin #2.0»), ennélfogva az abszoltithoz hasonléan kimerithetetlen.
A buddhat is a tudat hozza létre, mivel a négy bolcsességet és a bodhit a tiszta nyolcadik tu-
datossag, a megtisztult alayavijiiana teremti meg. Chengguan ezen a ponton utal Paramartha
(499-569) és Xuanzang eltéré alldspontjara a kérdést illetGen.® Paramartha ezt a tiszta tudatot
az alayavijiiana felett 1étez6 kilencedik tudatossdgként irja le, amelyet amalavijfidananak nevez,
mig Xuanzang szerint a buddhdava valas soran a nyolcadik tudatossag alakul at szennynélkiili
(wugou shi #3i7#) tudatossagga, s nincs kiilonallo kilencedik tudatosség.®

A buddha kimerithetetlenségét, végtelenségét konnyd belatni, a 1ények esetében azonban
ez nehezebb feladat, mivel a szennyezett vilagban, a sahsaraban élnek, s igy tudatuk is szeny-
nyezett. Chengguan szerint ezért emliti a Tang-kori fordit4s csak a tudat és a buddhak kime-

35 T1733:35.215, c19-23 s megkérddjelezte a korabbi kinai Yogacara iskola tanait.

36 Paramartha volt az elsd indiai mester, aki
megismertette a kinaiakat a Yogacara tanokkal, szamos
fontos mtivet kinaira forditott. A kinai Shelun iskola
Paramartha tanaira tdimaszkodott, melyek koziil a
legfontosabb, hogy minden lényben létezik egy tiszta
tudatossag, amelyet amalavijnananak nevezett. Xuanzang,
aki Indidban kittin6en megtanult szanszkritul s szdmos,
korabban Paramartha altal kinaira forditott Yogacara
mtivet tjra leforditott, nem fogadta el ezt az tij fogalmat,

A huayan iskola masodik patriarkaja, Zhiyan %
(602-668) a régi iskola védelmére kelt, hogy megdrizzék
az emberi létezés tiszta forrdsra vald visszvezetés tanat.
Err6l a korszakrol ad kitting 6sszefoglal6t Robert M.
Gimello doktori értekezésében. Lasd Gimello 1976.
Paramartha életérdl filozofiajardl 1asd Paul 1984.
Chengguan korara ez az ellentét csokkeni latszik,
hiszen Chengguan megprébalja 6sszeegyeztetni

ezt a két nézetet.
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rithetetlenségét. A szennyezett tudat lényegét tekintve azonban épptigy tiszta mint a buddhak
tudata, ezért mondhatjuk, hogy a lények tudata is végtelen, azaz ebben a tekintetben a tudat,
a buddhak és a lények azonosak. Chengguan itt utal a Tiantai iskola hires tételére, miszerint
a tathagata is rendelkezik gonosz természettel (xing’e 7). A Tiantai értelmezésben Buddha
rendelkezik bar a gonosz természettel, felhagyott a gonosz tettekkel, s igy soha nem valhat go-
nossza. Megértette a gonosz természet sajatossagait, igy tudatosan alkalmazhat gonosz maéd-
szereket az él6lények téritése soran, a pokolba is aldszallhat, hogy megmentse a lényeket. Ezzel
ellentétben allnak az icchantikak, akikbdl hianyzik a jésag gyokere, s éppen ezért korabban
egyes mesterek tigy gondoltédk, hogy soha nem vélhatnak buddhékkd.”” Zhiyi £/ (538-597),
a Tiantai iskola mestere szerint azonban az icchantikdk nem vagték el a josag gyokerét, csak
nem gyakoroljék a josagot, de kedvezg hatés alatt jo tetteket cselekedhetnek.” Chengguan ezt
a tételt is a Qixin lun keretei koz6tt magyardzza. A gonosz és a j6 dharmék egyarant az abszo-
lit természetbdl erednek, hiszen a sarhsara és a nirvana két aspektusa az egy-tudatnak. Nem
szlinhet meg egy lény j6 természete, mivel az abszoldatot nem lehet megsziintetni. Chengguan
végiil sajat maga is elméleti alapot teremt annak, hogy a két forditas nem ellentmondésos, s6t
kiegésziti egymast. A tudatot, buddhdakat és lényeket egyenkét két-két aspektusra bontja, egy
tisztdra és egy szennyezettre, s igy kimutatja, hogy azonosak annyiban, hogy mindegyik ren-
delkezik tiszta és szennyezett aspektussal.

A fenti harom mindegyikének két aspektusa van. Az 6sszefoglalé tudat két aspektusa:
a szennyezett és a tiszta. A buddha két aspektusa: a lények képességeihez alkalmazkodva
a szennyezett [vilag] irdnydba halad, egyformasagaval tavolodik a szennyezett [vilagtol].
A lények két aspektusa: a samsardban vandorolnak, képességeik beérnek és hitiik ébred
buddhéaban. Mindegyik elsé aspektusa alapjan azt mondhatjuk, hogy nem kiilonbdznek ab-
ban, hogy valamennyien a samsaraban vandorolnak; a mésik aspektusuk alapjan viszont azt
mondhatjuk, hogy nem kiilonb6znek abban, hogy hétat forditanak a sarhsaranak. Ennélfogva
ha azt mondjuk, hogy [a tudat, a buddha és a lények] nem kiilénb6znek, az magéban foglalja
ezek végességét és végtelenségét.”

L= . O T R . R Y. TSR, R T
BB P MRS, BUPIEBRRGZE, SRR ARBLZE, e 5o ifmS. |
(CBETA, T35, no. 1735, p. 658, c14-19)

8. a. WA UMt
AWM AR

b. FEANFLAT WA
RN TRk

37 Chengguan itt Xuanzang tanitvanyéanak, Kuijinek ellenére Daosheng i#}: (3607-434) kiallt amellett, hogy
% a kommentérjabol idéz. Lasd Cheng weishi lun shuji minden lény elérheti a buddhasagot, nézete miatt
FMER IR RC, T 1830: 43.344¢9-13. azonban kikozositették. Dharmaksema forditdsaban

38 A Faxian 8 (kb. 337-kb. 422) 4ltal 418-ban azonban az all, hogy az icchantikdk is lehetnek buddhak.
leforditott Mahaparinirvana-satraban az olvashato, Ezt kovetSen Daoshenget nagy tisztelet 6vezte.

hogy az icchantikak nem lehetnek buddhédk. Ennek Lasd Kim 1992: 35.



18 KEREKNYOMOK 2008/NYAR

c. sems-kyi rgyud-rnams ci ‘dra-ba /
de-dag sangs-rgyas rab-tu mkhyen /
de-phyir sangs-rgyas rang-bzhin-gyis /
‘gro-ba sna-tshogs gyur-pa snang /

Ha valaki megérti, a tudat mtikodése
Megteremti mindenhol a vildgokat,
Az meglatja Buddhat,

Megérti Buddha valos természetét.

A nyolcadik versszak meglehet&sen problémas, ezért a masik két véltozat forditasat is kozoljiik.

a. Valamennyi buddha tudja,
Minden a tudatbdl fejlédik ki.
Ha valaki megérti ezt,

Az meglatja az igaz buddhat.

c. Hogy milyenek a tudat-folyamatok
A buddhak kivaléan ismerik.
Ezért a buddhék természetiiktdl fogva
Eszlelik, hogy a lények miként jonnek létre.

Az elsé szembet(ing kiilonbség, hogy mind a két kinai forditas — feltehetSen azért, mert a
forditék a yogacara hatasa alatt alltak — az els6 két sorban azt allitja, hogy minden, azaz az
Osszes vilag a tudatbdl fejlédik ki, s a buddha ezt az igazsagot tudja, illetve ezt kell felismernie
masoknak. A tibeti verzi6é azonban nem igy szdl. Itt az all, hogy a buddha kivaléan ismeri a
tudat-folyamatokat (sems-kyi rgyud, citta-sarntati). S ennek kovetkeztében, folytatja a kovet-
kez6 két sor, a buddhék tudjék, hogy a lényekre milyen djjasziiletés var. Buddhanak ezt a
képességét mar a korai buddhizmus is hirdette, ez a hat fels6bb tudas (abhijna) koziil a har-
madik: a ceto-pariya-nana.*” A két kinai forditas utolsé két sordban viszont az olvashaté, hogy
aki igy tesz, azaz megérti, hogy minden dolog a tudatbdl keletkezik, az meglatja a buddha
valds természetét.

Ez a versszak ravilagit arra, hogy mi lehetett a csak-tudat vers eredeti jelentése. Val6jaban
itt is gy értelmezhetd a tudat-fest6 metafora, mint a korabbi mtivekben: tetteink kovetkez-
ményekkel jarnak, s ezek a tettek igy kovetkezd életeinkben meghatdrozzdk 1étezésiink ko-
riilményeit, megfestik a vilagot, amelyben élniink kell. Buddha kiilonleges képességével latja,
hogy kinek milyen jové jutott, kinek milyen képet festett tudata. Buddha latja ezt, s mint az
Avatarmsaka-siitra sokszor hangstlyozza, Buddha kiilénb6z§ tigyes modszerekkel, upayékkal
segit a lényeken.

39 Lésd Liu 1994: 241-242.
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Chengguan csak annyi magyarazatot f(iz ehhez a versszakhoz, hogy a lények tévesen meg-
ragadjak a kiilonb6z6 formakat, igy nem ismerik a tudat tevékenységét. Ha felismerik, hogy a
tudat tevékenysége hozza létre a vilagokat, akkor megsziinik a tévedés, és megértik a valdsa-
got (zhenshi H.#).

9. a AFERS BN
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c. lus-kyi rnams-la sems med-de /
sems-la’ang lus-rnams yod-pa min /
sangs-rgyas mdzad-pa’ang rab-tu byed /
de-ltar spyod-pa ngo-mtshar che /

A tudat nem a testben lakozik,

A test nem a tudatban,

Mégis képes Buddha tetteit végrehajtani,
Szabadon és paratlanul.

Chengguan a kilencedik versszak kommentéaldsakor kimutatja, hogy ez a verszak melyik ko-
rabbi versszakokkal parhuzamos. , A tudat nem a testben lakozik / A test nem a tudatban”
a masodik és harmadik versszak els@ két-két sorara utal vissza: ,, Az alkotéelemben nincs for-
ma, / A forméban nincs alkotéelem/” és , A tudatban nincs szines kép, / A szines képen nincs
tudat.” Valamennyi azt hangstilyozza, hogy nem azonos a két dolog. A tudat az, amibdl 1étre-
jonnek a dolgok (nengbian %), a test pedig, ami létrejon a tudatbol (suobian 1), igy nem
lehetnek azonosak. A masodik két sor, ,Mégis képes Buddha tetteit végrehajtani, / Szabadon
és pératlanul az el6bb emlitett két versszak masodik két-sorara utal vissza: ,, Az alkotéelemen
kiviil / Nem lehet forméat megragadni.” és , A tudaton kiviil tehat / Nem lehet szines képet
megragadni.” Ezek a sorok a két dolog azonossagat emelik ki. Jéllehet a tudat nincs benne
a formaban, és a forma nincs benne a tudatban, a m(ikodés a lényeg alapjan jon létre (yi ti qi
yong #KH4ALH). Az abszolut tehat képes megjelenni a jelenségvilagban, anélkiil, hogy elve-
szitené abszolut jellegét. Buddha a lények kedvéért megjelenik a viladgban, tanitja ket, hogy
megszabaduljanak a szenvedéstdl, kdzben cselekedetei nem valnak el az abszoltttdl, igy tettei
szabadon nyilvanulnak meg és paratlanok, vagy ahogy a tibeti valtozat mondja: ,csodalatosak”

(ngo-mtshar che).
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c. gang-zhig dus gsum thams-cad-kyi /
rgyal-ba thams-cad shes ‘dod-na /
sangs-rgyas thams-cad sems-kyi dngos /
chos-kyi dbyings-su blta-bar-gyis /

Ha valaki ismerni kivanja

A hérom vilag 6sszes buddhdjat,

A dharma-dhatu természetét kell szemlélnie:
Mindent a tudat teremt.

Az els6 két sor megegyezik a masik két véltozatban, a méasodik két sor azonban eltéré:

a. Igy kell szemlélni:
A tudat teremti az 6sszes Tathagatat.

c. Az 6sszes buddhara mint magara a tudatra és
A dharma-dhatura kell tekinteni.

A két kinai forditasbol egyértelmtien a Yogacara tantétel olvashato ki: csak a tudat létezik, hi-
szen , A tudat teremti az 6sszes Tathagatat”, illetve ,Mindent a tudat teremt.” A tibeti széveg
azonban mar kevésbé meggy6z6 ebben a tekintetben. Valészintibbnek tiinik, hogy a hetedik
versszakhoz hasonléan itt is a buddha, a tudat és a lények azonossagat hangstlyozza. Ha a
tudatbdl elfogynak a rossz karméak, ez eredményezi a buddhaséag allapotat, igy aki meg akar-
ja ismerni a buddhakat, a buddhaség allapotat, annak a tiszta tudat elérésére kell térekednie.
Masrészrél az egész dharma-dhatuban keresend§ a buddha, ami talan arra utal, hogy vala-
mennyi lényben megtalalhaté a buddhasag. Ez az érelmezés azt jelentené, hogy ez a versszak
mar tilmegy a Yogacara tanokon, s a tathagatarbha tanitast el6legezi meg. Hasonléan, ahhoz,
ahogy a cikk elején bemutattuk, a Tathagata megjelenése fejezetben az olvashato, hogy buddha
bolcsessége valamennyi lényben jelen van.

Fazang szerint a kovetendd szemlélet azt jelenti, hogy az elv alapjan kell szemlélni (yi li
guan {K¥Ef) a dolgokat, ami azt jelenti, hogy a tudattal talalkozva a val6saghoz kell eljutni
(hui xin ru shi &/ A #). Chengguan szerint ez a versszak ellentétesen utal (fanhe X %) arra
a hasonlatra, hogy a fest6 nem ismeri a sajat tudatat. Ha nem ismeri a sajat tudatat, akkor
valdtlan targyakat fest, de ha felismeri, hogy mindent a tudat hoz létre, akkor meglatja az
igaz buddhat. Tovabbiakban kétféleképpen magyarazza a versszakot. Egyfel6l, ha valaki meg
akarja ismerni a buddhat, annak a dharma-dhatu természetén kell szemlél6dnie, azaz fel kell
ismenie, hogy mindent csak a tudat hoz létre. Ha tehat a dharmakat helyesen szemléli, akkor
meglatja Buddhat. Masfeldl, a Qixin lun keretei k6zo6tt magyarazva, a dharma-dhatu termé-
szete feletti szemlél6dés az abszoltt aspektus, mig annak szemlélete, hogy mindent a tudat
teremt a samsara aspektus. Szerinte a Mahayana két fontos szemlélédése: az abszolit valo-
sag feletti szemlélédés (zhenru shiguan FLUTE ) és a csak-tudat feletti szemlél6dés (weixin
shi guan MELFE#8I). Ez a két szemlélet pedig az egy-tudat, amely magaban foglalja az sszes
dharmat. A két igazsag egymasba olvad, akadalytalan és egyiz(i. Ezért a harom id6 buddhai
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felismerik hogy ez a lényeg, igy aki Sket akarja megismerni, annak szintén ezt kell megérte-
nie. Ez a legcsodadlatosabb (miaoji #P4i), igy aki ezt megjegyzi, megszabadulhat a pokolbol.
Chengguan itt idézi a fentebb leforditott torténetet, amelyben egy ember megszabadult a po-
kolbdl a vers segitségével.

A fenti elemzésben bemutattuk, hogy a tudat-festé metafora mar a korai szévegekben és
mas mahayana szévegekben is el6fordul, azonban az Avatamsaka-siitra az els6, ahol Yogacara
jelentést vesz fel, vagy legalabbis a kinai kommentéatorok ezt ismerik fel a szévegben. A tibeti
és kinai szovegek Osszehasonlitdsa sordn fény dertilt arra, hogy a tibeti széveg szamos helyen
eltér a kinai véltozatoktdl, s azok a részek, amelyek a Yogacara értelmezést erdsitik, a tibeti-
b6l hianyoznak. Kiilondsen szembe6tls a kiilonbség a nyolcadik versszaknal, ahol a két kinai
szoveg egyértelmtiien arrdl beszél, hogy a vilagot a tudat hozza létre, mig a tibeti verziéban az
all, hogy a buddhak ismerik a lények tudat-folyamat. A szanszkrit szé6veg nem all rendelkezé-
stinkre, igy nem lehet a szovegek kozt igazsagot tenni hitelesség szempontjabdl, s tekintve a
mahayana szovegek genezisének Osszetettségét, még a tibeti értelmezést megerdsitd szanszkrit
valtozat sem zarhatna ki, hogy a kinai szoveg pontos forditasa egy masik ,eredeti”, feltehetGen
szanszkrit véltozatnak. Igaz azonban, hogy Siksananda erdsen timaszkodik Buddhabhadra
korébbi forditasara: sokszor sz6 szerint dtveszi a korabbi forditast, vagy csak stilisztikailag javit
a szovegen. Buddhabhadrara nagy befolyassal voltak a Yogacara és a Tathagatagarbha tanok,
igy elképzelhetd, hogy a szoveg az 6 kezei alatt formalddott at, s 61ttt olyan alakot, amelyet
mar konnyen fel lehetett ruhdzni Yogacara tanokkal.

A kinai kommentarok koziil Fazang és Chengguan értelmezéseit vettiik szemiigyre, s megal-
lapitottuk, hogy mindkét mester a Qixin lun tételeit olvasta ki ebbdl a versbél: az egy-tudat két
aspektussal rendelkezik, a nirvana aspektussal, amelyet a buddhék érhetnek el, és a samsara
aspektus, amelyet a 1ények tapasztalnak meg. A versben szerepld fest6 igy erre az egy-tudatra
utal, amelybdl kialakul a buddhak és a lények vildga. Lattuk, hogy Chengguan sokkal alapo-
sabb magyarazatokat f(izott a vershez. Mig Fazang tobbnyire megelégedett azzal, hogy néhany
huayan terminolégiat kapcsolt a széveghez, Chengguan igazi exegetikai munkat végzett: 6sz-
szehasonlitotta a két kinai forditast, a kifejezéseket részletesen magyarazta, a buddhista iro-
dalombdl idézeteket hozott fel, hogy vilagosabba tegye a sz&veget, a vers egyes részei kozott
feltarta a kapcsolatot, s természetesen a huayan terminol6giarél sem feledkezett meg.

Végezetiil a tudat-fest6 metaforat az Avatamsaka-siitra sz6vege, mondanivaléja alapjan sze-
retnénk értelmezni, eltekintve a késébbi értelmezésektsl. A mi elején Buddha a bodhi fa alatt
il a megvildgosodésa utan, majd anélkiil, hogy tdvozna onnan varadzslatos médon kiiléonb6zd
helyekre latogat, s megkezdi a tan tanitasat szamtalan bodhisattva kiséretében. Az egyik ilyen
hely Yama isten palotaja, ahol tiz bodhisattva dicséiti buddha végtelen érdemeit. Miként a tob-
bi kilenc vers Buddha magasztalasaval van elfoglalva, igy az itt targyalt kilencedik versszak
sem kivétel. Igy a tudat-fest6 metafordanak buddha tudatara kell vonatkoznia, amely képes
ktil6nb6z6 médokon megjelenni a vildgban, és kiilonb6zé médszerekkel tanitani az eltérd szel-
lemi szinten 1év§ hallgatéit. Megjelenik a vildgban, azonban megjelenése mégis kiilonbozik a
kozonséges vilag jelenségeitsl. Igy ez a versszak, mint ahogy az egész stitra a Mahayanédban
megvaltozott Buddha felfogasrol arulkodik. Buddha mar nem emberi 1ény, hanem transzcen-
dens tulajdonsagokkal rendelkezik, s ezekkel a transzcendens tulajdonsagokkal jelenik meg a
vilagban. Ezt a gondolatot fejezi ki a fejezet tizedik verse is:
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Olyan mint a kivansagot teljesit§ igazgyongy,
Minden szint megmutat,
Szintelen, de megjelenit szineket,
Buddha is ilyen.

Olyan, mint a tiszta tr,

Nincs formaja, lathatatlan,
Bar megmutat minden format,
Senki nem lathatja az trt.

A buddhék is ilyenek,

Szamtalan format mutatnak meg,
Mégsem a tudat éltal bejarhato tertilet,
Senki nem lathatja Gket.
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