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Bevezetd

RUZSA FERENC

Couleur locale

A Keréknyomok e szdma egy tavalyi 6szi tudomanyos férumhoz kapcsolédik. 2007. novem-

ber 28-an rendezte meg az MTA Néprajzi Kutatéintézet, A Tan Kapuja Buddhista Féiskola és
a Magyar Vallastudomanyi Tarsasdg kozos konferencidjat A buddhizmus helyi szinei cimmel.
Jelentds dllomds volt ez a FGiskola torténetében: els§ izben szerepeltiink rendezéként és el6ado-
ként is ilyen sullyal komoly tudomanyos rendezvényen. Koszonet illeti meg ezért tarsrendezd-
inket és személyesen Hoppal Mihalyt, aki egy személyben a Néprajzi Kutatéintézet igazgatdja
és a Vallastudomanyi Tarsasag elndke.

Amikor a ko6zos konferencia Gtlete felvetédott, a téma szinte magatol adédott a rendezd in-
tézményekbdl. A buddhizmus, ahogyan ez egy vildgvallashoz illik, szdmos orszagban elterjedt
és radikalisan kiilonbdzd kulturalis tradiciékban is gydkeret vert. Ekdzben azonban rendkiviil
adaptivnak bizonyult: kiilonféle irdnyzatai a felszinen teljesen kiilénb6zének mutatkoznak, ta-
lan csak a létusziilésben abrazolt Buddha az egyetlen, a laikus szdmara is észlelhetd alland6
elem. Kiilénlegesen kifinomult érzéke van annak, aki els6 latasra raérez mondjuk a zen és a
vadzsrajana k6zos alapjara. Mas vilagvallasok intézményei, ritusai, szakralis 6ltozéke, zenéje,
templomai, ikonogréfidja, na és persze mindenekel6tt a tanitasai sokkal egységesebbek, vilag-
szerte barhol kénnyen felismerhetSk, azonosithaték. Rendkiviil izgalmas, kutatdsra invitald
kérdés, hogy miért alakult ez masképp a buddhizmusnal?

Nyilvan szerepet jatszott ebben, hogy a Magasztos nem csupan utédot nem nevezett meg
eltavozésa el6tt, de kifejezetten elutasitott barmifajta hierarchiat, kézpontot, vezetést: ,Mit
vérhat még télem a szerzetesek kozossége, Ananda? Onmagatokban keressetek vildgossagot,
onmagatokban keressetek menedéket, mas menedék nélkiil. A Tanban keressetek vilagossagot,
a Tanban keressetek menedéket, mds menedék nélkiil.” Hozzajarulhatott ehhez az ind tradi-
ci6 eredeti sokszintisége, Osszetettsége, és — ett6l nyilvan nem fiiggetleniil - tolerans-befogadé
attittidje. Bizonydra szerepe van annak is, hogy a buddhista orszagok kozotti érintkezés, el-
s6sorban foldrajzi okokbdl, egyaltalan nem volt konnyd: komoly esemény volt, ha egy kinai
zarandok, tobb évnyi utazés utan, eljutott a buddhista szentfoldre.

Akarmi is volt az oka, a buddhizmus rendkiviili valtozékonysaga kézenfekvéen sugallta
szimpéziumunk témajat: hogyan jelenik meg e két és félezer éves tanitas olyan drasztikusan
kiilonbdz6 hagyoméanyok meghatarozta kérnyezetben, mint a bels6-4zsiai simanizmus, a kon-
fucidnus kinai magaskultira vagy éppen napjaink nyugati fogyasztéi tarsadalma?

Féiskolank egyik sajatossdga, amire biiszkék vagyunk, hogy a buddhizmusnak nem egyet-
len agahoz kotédiink: tanitjuk és kutatjuk a théravadat, mahajanat, vadzsrajanat, zent; és az
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Sket kortilvevé kultirdkat és nyelveket is, palit, szanszkritot, tibetit, kinait, japant, mongolt.
Némelyik kultirkorbél Magyarorszagon nincs a mienknél felkésziiltebb kutatdcsapat. Testhez-
allé volt tehat a témakor, de valdjdban itt valami sokkal fontosabbrdl is szé van.

A Tan Kapujanak legizgalmasabb feladata, legnemesebb hivatdsa nem csupan az &si tan
megismerése és kozvetitése. A buddhizmus mindentitt, ahol meghonosodott, 6nallé arculatot
vett fel; nem lehet ez masképp a modern nyugaton sem. Es mi részesei kivanunk lenni annak
az alkot6 folyamatnak, ahogyan a buddhizmus megtaldlja modern, eurépai arcat. Ebben ériasi
segitséget jelenthet, ha tudatosan figyeliink arra, mashol és mas idében hogyan zajlott ez le;
mi az az érinthetetlen mag, amely minden valtozasban meg kell, hogy maradjon; és mi az a
kiilsé ruha, amit mihamarabb el kell engedniink, ha nem csupan valami egzotikus izgalmat
akarunk importalni, hanem az 6r6k emberi kérdésekre adott érvényes valaszt szeretnénk fel-
mutatni a Felébredett tanitasaban.

Ebben az titkeresésben volt fontos és tinnepi dllomas az §szi konferencia. Természetes, hogy
az ott elhangzott eladasok megformalt valtozata itt, a FSiskola tudoményos folyéirataban je-
lenjen meg; ezt kapja most kézhez az olvasé. Nem a teljes konferencia-anyagot, mert néhany
el6adas nem késziilt el publikdlhat6 formaban, néhanyat pedig mar el§z6 szamunkban megje-
lentetett szerzdje. A teljesség kedvéért alljon itt a most hidnyzé el6adasok cime is:

Birtalan Agnes: Buddhista tematikaji ojrat népdalok (egy uj forrascsoport a mongol buddhiz-
mus tanulmanyozasahoz) Megjelent a Keréknyomok 3. szamdban (2008. Tél) 25-36.

Hoppél Mihély: A koreai simanizmus buddhista elemei

Majer Zsuzsa és Teleki Krisztina: A cam tdnc hagyoményédnak felélesztése Mongoélidban
Megjelent a Keréknyomok 3. szdmdban (2008. Tél) 37-62.

Porosz Tibor: A buddhizmus farmerban. Létezhet-e buddhista felsSoktatds a nyugati tarsada-
lomban?

Séarkozi Alice: Egy Kinaban €16 mongol csalad vallasi élete

Szecské Zsolt: Dogpd és a Szang szertartés az indiai Uj Menri Bén Kolostorban
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Tanulmanyok, forditésok

HAMAR IMRE

A Yogacara filozofia hatdsa az Avatamsaka-
stitraban és kinai értelmezéseiben

A huayan buddhizmust a kinai yogacara tanitasok sszefoglaléjanak tekintik. Az iskola alapmive,
az Avatamsaka-sitra tartalmaz egy hires verset, amely a tudatot a festéhéz hasonlitia: ahogy a
a festd megfesti a vasznon a targyakat, ugyanigy festi meg a tudat is a kiilsé térgyakat. Ebben a
cikkben tudat-festé metafora elézményeit, a metafordt kifejté tiz versszak tibeti és kinai valtozatait,
valamint a kinai huayan iskola mestereinek interpretdcisit vizsgaljuk.

Az Avatamsaka-siitra

Az Avatarhsaka-siitra az egyik legterjedelmesebb mahayana sitra, felteheten kordbban
onalléan 1étezS szitrék egybeszerkesztése altal jott 1étre Bels6-Azsiaban, talan Khotanban.!
Szanszkritul nem maradt fenn, de két kinai és egy tibeti forditasban athagyomanyozdédott.
Buddhabhadra forditotta le el§szor kinaira 420-ban hatvan tekercsben, majd Siksénanda 699-
ben nyolcvan tekercsben. A tibeti forditast a kilencedik szazad elsé negyedében két indiai tu-
dés, Jinamitra és Surendrabodhi készitette el a tibeti Ye-shes-sde segitségével.? Mas mahayana
siitrdkhoz hasonléan elsGsorban Kelet-Azsidban tartottak nagy becsben, a Tang-kor sajatos ki-
nai buddhista iskolajat, a Huayant az Avatamsaka-stitra kinai forditasarél, a Huayan jingrél ne-
vezték el.’ Az iskola mesterei ezt a siitrat tekintették Buddha Osszes tanitdsa koziil a legértéke-
sebbnek, mivel ezt a tanitast adta 4t kozvetleniil a megvildgosodasa utan, feltdrva azt a vilagot,
amelybe megvilagosodasa utan bepillantast nyert. Ezért is tekintik Vairocana stitrajanak, mert
a buddhasag éallapotat mutatja be.* Buddha megvilagosodasa utan a gyakorlat eredményekép-
pen elért dllapotbdl visszatekintve magyarazza el a buddhasag okét, a bodhisattva gyakorlatat,
emiatt nem konnyt megérteni.’ A mi érdekessége ugyanakkor, hogy Buddha kozvetlentil rit-

1 Lasd Nakamura 1980: 197, Kimura 1992: 24. Otake tekercses stitra angol forditasat 1asd Cleary 1993.

Susumu szerint a siitrat nem Bels¢-Azsidban allitottdk 3 Ma f6leg azon stitrdk alapjan rekonstrualjuk a

8ssze, hanem Indidban. Lasd Otake 2007: 92-95. Mahayana mozgalmat, amelyek vagy fennmaradtak

Az Avatarhsaka-siitra eredetérdl, osszedllitasanak szanszkritul, vagy a japan buddholégusok nagy
modjardl lasd Nattier 2007. figyelmet szentelnek nekik, mivel sajat hagyoményukban
2 A teljes forditdsokon kiviil szamos fejezetrdl 6nallo fontos szerepet jatszanak, illetve valamilyen szempontb6l
forditas is fennmaradt, amelyek kiilon mtivekként megfelelnek a nyugati izlésnek.

Srzédtek meg. A teljes forditasokrol és a részleges Lasd Nattier 2003: 4-9.

forditasokrél lasd Hamar 2007. A hatvan tekercses mti 4 Lasd Tamaki 1989: 39.

német forditasat lasd Doi 1978, 1981, 1982; a nyolcvan 5 Hirakawa 1989: 3.
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kén sz6lal meg, helyette a t6le felhatalmazast nyert bédhiszattvak tanitanak. Mikézben Buddha
nem mozdul el megvilagosodasanak helyérél, a bodhi fa aldl, kiilonb6z6 helyeken jelenik meg:
az Egyetemes Fény Csarnokaban, a Sumeru-hegyen, Yama isten palotdjdban, a Tusita paradi-
csomban, a Parinirmita-vagavartin palotdban és Jetavana toronypalotéjédban. Siksananda kinai
forditasaban ezen a hét helyen prédikal Buddha, illetve az ihletet nyert bédhiszattvak, 6sszesen
kilenc alkalommal. Ez az a narrativ keret, amely kapcsolatot teremt a témédjaban és stilusaban
gyakran eltéré fejezetek kozott.

A festd metafora az Avatamsaka-siitrdban

A Yama isten palotdjdban elmondott himnuszok cimi fejezetben taldlhatdé az Avatamsaka-
stitra hires tudat-fest6 metafordja. A fejezet elején Buddha magikus erejénél fogva a tiz irany
nagy bodhisattvai végtelen szamu bodhisattva kiserétében Buddha elé jarulnak, majd ihle-
tet nyerve egyenként Buddhat dics6ité himnuszokat zengenek. Kilencedikként sz6lal meg a
Felébredés Erdeje nevii bodhisattva, aki a tébbiekhez hasonléan tiz versszakot mond. A tudatot
a fest6hoz hasonlitja: miként a fest§ megteremti képét, igy hozza létre a tudat a kiils§ vilagot.
Kézenfekvének tlinik a versben a Yogacara filozéfia hatasat felismerni, mivel ez tagadja a kiils6
targyak létezését, csak a kiils6 targyakat kivetitd tudat 1étezését fogadja el.

Az Avatamsaka-stitra masik hires mondasa, amelyben elsé latasra a Yogacara hatasat véljiik
felismerni igy szol: ,A harom vildg illizio, csak a tudat hozza létre.” =54 {HZDME.©
Vagy masképpen: , A bodhisattva mahasattvak tudjak, hogy a harom dhatu csak tudat, a ha-
rom vildg csak tudat. Tudjédk, hogy a tudat szamtalan és hatartalan.” ¥ EEE . 51— FtH
Lro =AM, T AN SRS .7 Tamaki Koshird azonban alaposan megvizsgélta a
szovegkornyezetet, valamint a szanszkrit és tibeti valtozatokat, és arra a kovetkeztetésre jutott,
hogy a ,harom vilag csak-tudat” osszetételben a tudat a zavarodott tudatra utal, amelybdl a
tudatlansag és szenvedés keletkezik.?

Az Avatamsaka-stitrdban szerepld tudat-fest§ metaforanak a kinai és japan buddhista meste-
rek nagy figyelmet szenteltek, a kinai kommnetarok részletesen magyarazzdk a versek jelenté-
sét.? Japanban kiilon mtiveket szenteltek ennek a tiz versszaknak az értelmezésének, s kiragad-
va a siitrabol elnevezték a Csak-tudat versnek (weixin jie MELMH).1° A vers kdzponti részének
a hetedik és nyolcadik versszakot tekintik:

A Buddha is olyan, mint a tudat,
Alények olyanok, mint a Buddha,
Tudni kell, hogy a Buddha és tudat
Lényegiiket tekintve kimerithetetlenek.

6 T279:10.558¢10. 10 Lasd Hirakawa 1989: 7. A japan buddhista mesterek az
7 T279:10.288c5-6. Avatamsaka-siitrahoz nem irtak 6nall6 kommentéarokat,
8 Tamaki 1960: 336-341. inkdbb a kinai kommentdrokat kommentaltak. Arrél, hogy
9 A Csak-tudat vershez irott kommentarokat kivaléan Hotan JilJ (1659-1738) miként értelmezte Fazang Csak-

gytjti 6ssze Kamata Shigeo. Lasd Kamata 1989. tudat vershez irott kommentarjat lasd Kojima 1989.
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Ha valaki megérti, a tudat mtikodése
Teremti meg mindenhol a vilagokat,
Az meglatja Buddhat,

Megérti Buddha valés természetét.

A vers népszertiségét mutatja, hogy a buddhista legendakra is hatdst gyakorolt, a kovetkezd
torténet alapjan a , poklot 6sszetors versnek” is hivjak.

,Wenming els6 évében élt a f6varosban egy ember, akinek csalddneve Wang volt, személy-
neve nem maradt fenn. Nem élt 6nmegtartdztato életet, s erényes tetteket sem hajtott vég-
re. Betegségben meghalt, s két 1ény a pokol kapuja elé vezette. Meglatott egy szerzetest, aki
Ksitigarbhanak mondta magét. Wang tirnak megtanitotta a kovetkezs verset:

Ha valaki ismerni kivanja

A hérom vilag 6sszes buddhait,
fgy kell szemlél&dnie:

A tudat teremtett minden buddhat.

Miutén a bodhisattva atadta a szoveget, azt mondta neki: »Ha ezt a verset recitdlod, megszaba-
dulhatsz a pokolbdl.« Wang tr az egészet megtanulta, majd Yama kiraly elé Iépett. A kiraly azt
kérdezte: »Ennek az embernek milyen erényei vannak?« Azt valaszolta: »Csak egy négysoros
verset tudok.« Az egészet elmondta. A kirdly ezutdn elengedte. Mikor a verset recitalta, aho-
va csak hangja elért, ott a 1ények mind megszabadultak. Wang tr harom nap mulva feléledt,
s emlékezett erre a versre. Elmondta a szerzeteseknek, akik megkeresték a szoveget. Ekkor
tudta csak meg, hogy ez a Huayan jing tizenkettedik tekercsében, a Yama palotdjiban szdmtalan
bodhisattva dsszegyiilik, s a dharmdt tanitja cimt fejezetében taldlhaté. Wang tr elmondta ezt
a Kongguan templom Dingfa nev szerzetesének.”

SCHITCAE AN . . R BEMEAAT. WAMEE . DIEREOE. B A5l RRPTE.
WH M. AR . E%&EE%O Al AT R . HICH . FARCRE = D)k, W
Bl DGR, EREBER A B2 H . SR . AEFRMR . E KA. BALEE L.
FREN. AR, B, "’Exh*ﬂl”)ﬂﬁo B Baft. FiEil . Ealsbns. B AR
S N BN . ER=HMER. ERE. WP . 2883, rRue R+
BREER B M B R AR o TG A [ S BSR4 AT 2o

A festd metafora el6zményei

A fest6 hasonlat mar a korai buddhizmus szévegeiben is el6fordul.’? A Therigathaban az olvas-
hato, hogy a fiatal n§ szemoldoke olyan szép, mintha festd festette volna, regségére azonban
elesinyul. A Khanda-samyutta szerint a lények tudatat meghatarozzak vagyuk, haragjuk és
tudatlansaguk. Ha a tudatot ezek beszennyezik, akkor a lény is szennyezett lesz; ha ezekt6l

11 Lésd Huayan jing zhuanji % i 4¢HGC, T 2073:
51.167a18-29. 12 Lasd Kimura 1989.
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megtisztul, akkor a 1ény is megtisztul. Hasonléan ahhoz, ahogy a fest6 kiilonb6z6 formakat fest
a vaszonra.®” Itt tehat a szoveg a karmara hivja fel a figyelmet, cselekedeteink tgy alakitjak sor-
sunkat, agy festik meg létezéstink mingségét, mint ahogy a fest§ a vasznon a kiilénb6z6 alako-
kat megjeleniti. A Saddharma-smrtyupasthana-siitrdban, amelyet hinayana Avatamsaka-stitranak
is neveznek, tobbszor felttinik a fest6 hasonlat." Az egyik helyen a kovetkezSképpen:

A tudat létre tudja hozni az Osszes tevékenységet,

Mivel a tudatbdl keletkeznek, igy lesznek a kovetkezmények,
Igy a kiilonboz6 tudati tevékenységek miatt

Kiilénb6z6 eredmények keletkeznek.

A tudat minden dolog {igyes festdje,

A hédrom dhatuban kialakitja a tetteket,

A tudat athatja az 6sszes létformat,

A kiilonb6z6 helyeken sziintelen megsziiletnek.

A tudat a kotottség és megszabadulas gyokere,
Ezért mondjak, hogy a tudat az elsé.

Ki erényesen cselekszik, megszabadul;

Ki gonoszat tesz, kotottségbe kertil.

U MR 0T E ML i R
DR UITGER BN = ANRRAT
ORI R O
OABAEMIRA RGO RE—
ERIREAHIRIR ARSI

DR —VI3E drlleTUIR
f
H

A Khanda-samyuttdhoz hasonléan a fest6 metafora itt is szorosan kapcsolédik a karmahoz.
A tudat hozza létre a karmat, s a kiilonb6z6 cselekedetek kiilonb6z6 kovetkezményeket idéz-
nek el6. A cselekedetektdl fiigg6en kertilnek a 1ények a hat 1étforma (isten, félisten, ember, allat,
éhezg szellem, pokollako) egyikébe végtelen djjasziiletéseik soran. A gonosz tetteket elkdvetSk
a korforgashoz, a samsarahoz vannak lancolva, nem szabadulhatnak meg, de az erényesen
cselekvSk megtalaljadk a megszabdulas tutjat, kikeriilnek az 6rokos wjjasziiletés forgatagdbol,
elérik a nirvanat. A tudat tehat a legfontosabb tényezg, mivel a karma létrehozasaval ettdl fiigg,
hogy ki milyen sorsba kertil, s van-e lehet6sége a megszabadulasra. Ez hatdrozza meg a vildgot,
amelybe a lények megsziiletnek, igy ez teremti meg azokat a kiils§ kortilményeket, amelyek
kozott élnitik kell. Ez a szoveg tehat kétségtelentiil a korai buddhizmus tanitasait tartalmazza,
bar értelmezhetd tgy is, hogy mar a Yogacara iranyaba mutat.

14 Lasd Bussho kaisetsu dai jiten vol. 5, 330. A m( elem-
13 Lasd Za ahan jing %5 %54¢, T 99: 2.69¢19-25. z6sét lasd Lin 1949.
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A Csak-tudat vers forditdsa és interpreticidja

A kovetkezSkben megvizsgéljuk a versek kinai és tibeti nyelvi valtozatait, illetve a kinai mes-
terek kommentarjait.'® A tibeti véltozat altalaban kozelebb all az eredeti szanszkrit szoveghez,
igy ennek alapjan nagyjabol felmérhetjiik, hogy mennyire valtozott meg a szoéveg a kinai fordi-
tas soran. Természetesen nem ismerjiik azokat az eredeti sz6vegeket, amelyek alapjan a tibeti
és kinai forditasok késziiltek, s egyaltalan nem maradtak fenn ezek a versek szanszkritul, igy
nehezen megallapithato a forditasok kozti pontos relacié. Ugyancsak érdekes vizsgalni, hogy a
kinai mesterek milyen magyarazatokat ftiztek a versekhez, milyen kontextusban helyezték el.
Két huayan mester, Fazang %5 (643-712) és Chengguan ¥ #i (738-839) kommentdrjait vesz-
sziik szemiigyre, az el6bbi az Avatamszaka-siitra hatvan tekercses kinai forditdsdhoz irt kom-
mentért, mig az utébbi a nyolcvan tekercseshez. A két mester sok szempontbdl hasonléan ma-
gyarazza ezt a részt, azonban jelentds kérdésekben eltérd allaspontot képviselnek. Chengguan

2

kommentarjanak jellemzgje, hogy nagyon sok mas buddhista és nem buddhista mtibél idéz,
igy kommentdrja enciklopédia mérettivé duzzadt, tartalmazva mindazt a tudast, amelyet egy
miivelt Tang-kori szerzetesnek el kellett sajatitania.

Mindkét szerzetes A hit felkeltése a mahayandban (Dasheng qixin lun KIEHAE &) cimd md
alapjan magyarazza a verset.”” Ebben a mtiben, amely nagy hatast gyakorolt a kelet-azisiai
buddhizmus fejlédésére, az olvashatd, hogy az egy-tudat (yixin —» ) két aspektussal ren-
delkezik: az abszolut aspektussal (zhenru FLUNT) és a sarhsara aspektussal (shengmie 7Ej).'8
A kommentatorok ezt az abszolit tudatot tekintik a festének, a kiils6 targyakat, a jelenség-
vilagot pedig a festménynek, amely az abszolut tudatbél keletkezik. Chengguan, Fazanggal
ellentétben, gyakran hivatkozik a Faxiang iskolara, idéz a Xuanzang % #£ (602-664) altal for-
ditott Cheng weishi lun B&MEikiA" cimd mibdl, amely a Yogacara filozéfia dsszefoglalasa.
Fazang ugyanis a dharma-dhatu fliggd keletkezésnek sokkal nagyobb jelentSséget tulajdo-
nitott, mint a csak-tudatossag iskoldjanak. Ezt bizonyitja, hogy az 4j tiz titokzatossag ko-
ziil ki is hagyta a Yogacarat. Chengguan kordban a chan buddhizmus gyorsan teret hoditott,
s talan ezzel magyarazhat6, hogy a tudatot skolasztikusan vizsgalé Faxiang iskolat jobban
megbecsiilte.?

Fazang szerint az , els6 hat versszak azt mondja el, hogy a tudat miként teremti meg a jelen-
ségvilagot, mig a kovetkezd négy versszak arrdl szol, hogy a tudat miként alkotja meg a szen-
tet.” WIZNHLOME M. 12 DY B0 EE? A hit felkeltése a mahayanaban cimd mtivel dsszhangban
az elsé hat versszak tehat a tudat hétkoznapi aspektusat tarja fel, mig az utolsé négy az abszolut
aspektusat. Chengguan ehhez hasonléan, de mégis masképpen, a csak-tudatossagra nagyobb
hangstilyt fektetve, tigy fogalmaz, hogy a tiz versszak bemutatja a valés és téves kapcsolodasat

15 Léasd Zhengfa nianchu jing 1IFVA& R4S, T 721:
17.114b3-8.

16 A hdrom valtozat japan forditasat lasd Tamaki 1989:
26-28. A tibeti szoveg alapjan az eredeti szanszkrit kifeje-

zések rekonstrukcidjaval prébalkozik Yamaguchi Susumu.

Lasd Yamaguchi 1949.
17 A mti kivalo francia forditasat 1asd Girard 2004, angol

forditasat lasd Hakeda 1967.

18 Lasd Girard 2004: 21

19 T1585.

20 Chengguan és Fazang kommentarjanak 6sszehasonli-
tasat lasd Yoshizu 1989.

21 Lésd Huayan jing tanxuan ji # i8R 250, T 1733:
35.215b5-6.
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(zhenwang hecheng E. %45 )ik), amely a csak-tudatosség teljessége (jufen weishi H ) MEH). 2
Chengguan a verset masképpen tagolja, az els6 6t versszak szerinte a metafora szempontjabdl
mutatja meg a tanitast, mig a kovetkezd 6t versszak a helyes szemlélet kialakulasat fejti ki a ta-
nitas alapjan. Az els6 részben az elsé két versszak a jelenségek szempontjabodl, mig a kovetkezd
hérom versszak a tudat szempontjabdl teszi vildgossa a témat. K532 —. F TLAGEE. B
5 AL A = BT AR 490 . P A tovabbiakban kozoljiik a verset a két kinai és egy
tibeti valtozatban,* majd a Siksananda éltal készitett valtozat magyar forditasat. Ezt kovetGen
Osszehasonlitjuk ezeket a valtozatokat, majd a kinai értelmezéseket vessziik sorra.”

1. a MWTEAT M ATEE[BIR
HEEIBORE DR

b. BTE ARG
I 5 R 22 1)

c. ji-ltar ri-mo’i las-rnams-la /
mtshon-rnams sna-tshogs kun ‘du-ba /
kun kyang ‘byung-ba chen-por mnyam /
sems-kyis yongs-su brtags-pa yin /

Miként a festd,

elkeni a festéket,

tévesen ragadjak meg a kiilonbdz6 formakat,
az alkotéelemek nem kiilonbdznek.

A fest6 kiilonb6z6 szineket kever ki, s az emberek ezt kiilonboz6knek észlelik, pedig valéjaban
az anyagi vildgot, igy a szineket is Osszetevs négy elem (mahabhita, Vi K/ Kff, ‘byung-ba
chen-po),* a f6ld, viz, tliz, sz€l ugyanaz valamennyiben, ahogy a tibeti sz6veg mondja ,csak a
tudat tesz kiilonbséget”. Fazang A hit felkeltése a Mahayanaban cimd mt alapjan gy magya-
razza ezt a verset, hogy a négy elem az abszoltt tudatot szimbolizalja, mig a szinek a fliggen
keletkezd tires formakat. U KM . RO EA M. ¥ Chengguan az elsS versszakot
a Yogacara harom természet tanitdsa alapjan magyarazza. Az els6 sorban a fest6 minden dolog
dsszefoglalasa (zong ##), az egy-tudatot szimbolizélja, amely magéban foglalja az abszolutot
és jelenségeket, az alanyt és targyat, minden dharmat. A masodik sor, a szinek elkenése azt a

22 Lésd Dafangguang fohuayan jing shu Ky & i % XXV. 135.3.7.-4.6.

[, T1735: 35.658a8; Dafangguang fohuayan jing 25 Fazang versekhez fliz6tt kommentarjat ldsd Lasd
suishu yanyi chao K75 i 1% fi A B s 7685, T 1736: Huayan jing tanxuan ji % @448 X 7L, T 1733: 35.215,
36.321c9-10. b4-c29; Chengguanét lasd Dafangguang fohuayan

23 Lasd Dafangguang fohuayan jing shu XJ7 B IERAS  jing shu K05 W3 B &85, 1735: 35.658a7-659a19;

i, 1735: 35.658a8-10. Dafangguang fohuayan jing suishu yanyi chao K77 J# ffl 4

24 A tovabbiakban a = Buddhabhadra forditasa, 1asd T S g BE i 7880, T 1736: 36.321¢9-324b18

278: 9.465¢16-466a6; b = Siks.ananda forditasa, lasd T 279: 26 Lasd Keown 163.

10.102a11-b1; ¢ = tibeti forditas, ldsd Tibetan Tripitaka 27 Lésd Huayan jing tanxuan ji % &SR %c, T 1733:
Peking Edition, ed. by D. T. Suzuki, Kanjur, Phal-chen I. 35.215b22-23.
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folyamatot szimbolizalja ahogy a tudatlansag hatdsara a dolgok a pratitya-samutpada, a fiig-
gden keletkezés torvénye szerint létrejonnek (suiyuan xunbian fE#5% J5#). Ez a fliggs természet.
A harmadik sor azt tarja fel, hogy a lények nem értik meg a fiiggéen keletkezés folyamatat,
tévesen megkiilonboztetik a dolgokat. Ez a képzelt természet. Az utols6 sor ramutat, hogy ha
a fiiggden keletkezs jelenségek kimeriilnek (yita xiang jin fk {4 #%), az a tokéletes természet.?

2. a. WPRARET BOARINK
ABEVURHE AR

b. KEEHMES O
JRANBERRE A fn] 43

c. khams-la tshon-rtsi de-dag med /
tshon-rtsi-la yang khams med-de /
khams-rnams ma gtogs gzhan-na yang /
tshon ces bya-ba gang yang med /

Az alkotéelemben nincs forma,
A forméaban nincs alkotdelem,
Az alkotéelemen kiviil

Nem lehet formét megragadni.

A masodik versszak el§szor megallapitja, hogy a szinek nem azonosak a négy elemmel, s for-
ditva, a négy elem sem azonos a szinekkel. Majd kozli, hogy a szinek nem létezhetnek az ele-
mek nélkiil, hiszen ezekbdl tevédnek 6ssze. Chengguan rendkiviil gyakorlatias szempontbél
magyarazza elGszor a koztiik 1évé kiilonbséget: a négy elemhez tartoz6 négy tulajdonsag,
keménység, nedvesség, melegség és mozgas a tapintas teriilete, mig a szinek a latas targyai.
A négy elem valtozatlan, &m ha valamelyik a négy elembdl tulstlyba kertil, akkor mas-mas szi-
nek jonnek létre. A f6ld tulstlya a sargat eredményezi, a vizé a fehéret, a t(izé a voroset, a szélé
a kéket. Majd a valos és téves (zhen wang 11%) dichotomidra visszatérve, azt mondja, hogy a
valésra timaszkodva jon létre a téves, azaz a jelenségvilag az abszolut tudatbdl keletkezik, igy
alany és targy kiilonb6z6. Hasonléan ahhoz, ahogy a négy elem valtozatlan, a buddha-termé-
szet is valtozatlan, am a jelenségvilag sokféle, miként a szinek is kiilonbozéek. Az utolsé két
sor azt mutatja meg, hogy a jelenségek nem kiiloniilhetnek el teljesen létezésiik forrdsatol, az
abszoltit tudattol, mivel nincsen mds, 6néll6 lényegiségiik (wu bieti #1f). A természet és a
jelenségek egymasba olvadnak (xingxiang jiaoche PEAHA ). Chengguan szerint a mésodik sor
alapjan fel lehetne tenni a kérdést, hogy a valds és téves kozti relacié megfordithaté-e, azaz a
valés keletkezhet-e a tévesbdl. Egyértelmtien nemmel valaszol.
Fazang a kovetkezSképpen fogalmazza meg a ketts kiilonboz8ségét €s azonossagat:

28 Lasd Dafangguang fohuayan jing shu X7 B #EMAS  yanyi chao K5 3 &S BE IR 26 6, T 1736: 36.322.
1, 1735: 35.658a19-22; Dafangguang fohuayan jing suishu ~ a4-19.
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A kovetkezs versszak els6 fele azt vilagitjia meg, hogy a valds és téves nem azonosak. Az
els6 mondat megmutatja a metaforadban, hogy a teremt§ nem azonos a teremtettel: a tévest
magdban foglal6 valés nem azonos a tévessel, mert természete igaz. A kovetkezd mondat meg-
vilagitja, hogy a teremtett nem azonos a teremt6vel, mert a valostél fiiggs téves nem azonos a
valéssal, mivel természete iires. A masodik rész azt magyarazza el, hogy a téves nem valik el a
valostol. Azt jelenti, hogy az tiresség elfedi a valésat, igy ha az tiresség teljesen kimertil, a valés
megmutatkozik. Ezért mondjuk, hogy nem vélnak el. fgy nem valnak el, nem kiilsnboznek,
nem azonosak. Gondolkodj ezen!”

By P AN BRI REIE AR TG . W FOA I . DUMERC. N A Wi AR RE i
Wjo AKILZ AR, DIPERERG. FEo AR, W DUR MR SIS 2 A WA
AEAREZ.»

3. a OEREHEE  BHEEORDL
AL EG EEEOL

b. OpfERZE R
RAEEN D RS

c. sems-la ri-mo de med-do /
ri-mo-la yang sems med-de /
sems de ma gtogs gzhan-du yang /
ri-mo gang yang mi dmigs-so /

A tudatban nincs szines kép,

a szines képen nincs tudat,

a tudaton kivil tehat

nem lehet a szines képet megragadni.

Mig az els6 két versszakban a fest6rél és a szinekrdl volt sz6, itt mér a tudat szerepel a fests he-
lyett. Hasonléan az el6z6 versszakhoz a tudat és a kép kiilonboz6sége és azonossaga kertil tar-
gyalasra: az elsG két sorban a kiilonbozGségiik, a kovetkezd két sorban azonossaguk. Erdekes
megjegyezni, hogy Buddhabhadra forditdsdban nem csak a festett szinek nem létezhetnek a
tudat nélkiil, de a tudat sem létezhet a festett szinek nélkiil. Ez utébbi allitds hianyzik a késébbi
kinai és a tibeti véltozatbol. A Siksananda széveget kommentdlé Chengguan hangstlyozza is,
hogy hasonléan az el6z6 versszakban mondottakhoz csak a targyak nem létezhetnek a tudat
nélkiil, nem pedig forditva. Ezért beszélnek csak-tudatossagrol (weishi MEik), nem pedig csak-
targyiassagrol (weijing MESE). Yogacara terminologidval élve a tudat az észlel§ (jianfen 5.57),
a targyak pedig az észlelt jelenségek (xiangfen #H4}). Fazang szerint a tudat a gyokér, az alakok
pedig az dgak (xin ben xing mo ‘L AJERK), s a kett§ elvélaszthatatlan. Hangsulyozza, hogy a
kett6 nem azonos és nem kiilénb6z6, s azt, hogy a tudat hozza 1étre a targyakat.

29 Lésd Huayan jing tanxuan ji #£ A& 28 X e, T 1733: 35.215b23-28.
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4. a. PoLAEAE MR
U0 RB&AAHA

b. feeEAME MR
Bt AR

c. sems de rtag-pa ma yin-pa /
bsam-gyis mi khyab tshad med-cing /
phan-tshun shes-pa med-pa-yi /
gzugs-rnams thams-cad ston-par byed /

A tudat 6r6kké nem marad,
Megszamlalhatatlan és felfoghatatlan,
Megjeleniti az 9sszes format,

Melyek egymdst nem ismerik.

Fazang azt irja, hogy a nem allandé6 tudat a gyokér, s ebbdl keletkeznek a jelenségek, amelyek-
nek nincs sajat lényegiik, ezért nem lehet megismerni. Chengguan sokkal alaposabb exegetikai
magyarazattal szolgdl. El6szor A hit felkeltése a Mahayandban cimd miibdl idéz, amelyben az
olvashatd, hogy a ,nem sziiletett és nem megszing kapcsolédik a sztilet6hoz és megsziinéhoz,
amelyet alayavijiananak neveznek.”* Majd a Cheng weishi lunbdl hosszan idéz, amelybdl
megtudjuk, hogy az alaya tudatossdg sem nem 6rok, sem nem megsz(ing, folyton folyvast
kifejlédik (heng zhuan {N#%), pillanatrdl pillanatra megsz(inik és megsziiletik, djabb és jabb
allapotokba kertilve.?' Az utolsé sor magyarazataként az Avatamsaka-siitra tizedik fejezetébdl,

a Bodhisattva magyarazatot kér cimi fejezetbdl idéz:

A dharmaknak nics mtikodésiik,
nincs lényegi természetiik,
ezért azok kolcsonodsen

nem ismerik egymast.”

PR R (5]
IR A T
A1)
BB A 2

Fazanghoz hasonl6an tehat szerinte is azért nem ismerik egymast a jelenségek, mert nincs 6nal-

16 1ényegi természetiik.

30 T1666: 32.576b8-9.
31 Lasd T 1585: 31.12b28—c7. Angol forditasat lasd Cook 32 Lasd T 279: 10.66b6-7. Angol forditasat lasd Cleary
1999: 75. 1993: 298.
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5. a. MWTHEAT  ARERIED
(=% 7/ PR 8 ) V1P

b. 4 T HAf NIZINERW
M bR

c. ji-ltar ri-mo-mkhan-gyi rnams /
sems ni gang-gis ri-mo de /
bris-pa’i sems ni mi shes pa /
de-bzhin chos-kyi rang-bzhin-no /

Miként a fest6

nem ismeri sajat tudatat,

am a festmény tudatabol szarmazik,

minden dolog természete ilyen.
Fazang az 6todik és hatodik versszakot nem magyardzza részletesen. Az el6z8 versszaknal
mar Chengguan hivatkozott az alaya tudatossag jellemzésére a Cheng weisihi lunbdl, itt ezt
folytatja, mikor azt mondja, hogy a tudatot dlland6 valtozdsa miatt nem lehet megismerni. Az
el6z6 pillanat mar elmdlt, de az Gj még nem sziiletett meg, s igy nincs semmi lényegi, ami
megismerhetné az el6z6 gondolatot. S ha a tudat sajat magat nem ismerheti, akkor miként
ismerhetné meg a targyakat? A versnek tehat négy jelentése van. El§szor is az tirességre vilagit
ra: a pillanatrél pillanatra valtozé tudat nem rendelkezik lényegiséggel, igy az iiressége miatt
nem tudja, hogy a kép a tudatbdl keletkezett. Masrészt a tudat {iressége nem akadalyozza meg
a dolgok keletkezését (bu ai yuanqi ANiE4%iid). Harmadrészt, a valosag félreértése miatt alakul
ki a latszat-vilag (mi zhen qi si 2R ILERL). Ha megértené sajat tudatat, nem jonnének tobbé létre
a téves targyak (wang jing %45%). Negyedrészt éppen az iiresség miatt jonnek létre a dolgok,
ahogy a Kozéprit értekezése is mondja.*® Ezért mondja a versszak utolsé sora, hogy ,minden
dolog természete ilyen.” Nem csak a tudat tires, de a dharmak is.

6. a. LT HERN  AARRE TR
—UIit A A A

b. LT HEME AR IR
TAAE AN

c. sems ni ri-mo-mkhan dang ‘dra /
sems ni phung-po byed-pa ste /
‘jig-rten khams-na ji snyed-pa’i /
‘jig-rten “di-dag sems-kyis bris /

33 Lésd Zhonglun T 1564: 30.33a22.
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A tudat miként a festd,

képes megfesteni a vilagokat,
az Ot skandha beldle sziiletik,
nincs, amit ne teremtene.

Chengguan a Saddharma-smrtyupasthana-siitrara hivatkozva magyarazza, hogy a tudat mi-
ként festi meg a kiilonbo6z6 vilagokat: a tudat-festd 6t szinnel (fekete, kék, vords, sarga és fehér)
festi meg a hat létformat (ember, isten, félisten, allat, éhes szellem, pokollakd). A siitra egy-egy
létformaban létezd lény karmadjat tobb szinnel is jellemzi, igy példaul az allatok karmaja a fé-
lelmiik miatt fekete, s mivel pusztitjdk egymast, voros.* A verszak utolsé két sora szerint a
skandhak, a dhatuk és az ayatandk, azaz valamennyi dharma a tudatbdl szarmazik. Chengguan
hozzateszi, hogy a tiz dharmadhatut, amely fenti hat 1étformén kiviil a négy szentet (Sravaka,
pratyekabuddha, bodhisattva, buddha) foglalja magaban, a tudat hozza létre.

7. a. WOMRINE b RAR
ol SR A T = M 2205

b. WA RS
JEFIBR B EE R A

c. sems dang ‘dra-ba sangs-rgyas-te /
sangs-rgyas ji bzhin ‘gro-ba’o /
sems dang sangs-rgyas-dag-la yang /
ngo-bo-nyid-kyis zad-pa med /

A Buddha is olyan, mint a tudat,

A lények olyanok, mint a Buddha,
Tudni kell, hogy a Buddha és tudat
Lényegiiket tekintve kimerithetetlenek.

A hetedik versszak mar tallép a yogacara iskolat jellemzé tudat-fest6 metaforan, a buddhak és

a lények azonossaganak allitasaval a tathagatagarbha tanok irdnydba mutat, amelyek szerint a

lények rendelkeznek buddha-természettel, igy el6bb-utébb buddhék lesznek. Buddhabhadra

forditasa fejezi ki ezt a gondolatot a legvildgosabban: ,,A tudat, a buddhak és a lények, e ha-
rom kozott nincs kiilonbség.” Siksananda forditdsa, amely megegyezik a tibeti valtozattal, igy
sz6l: ,Tudnival6, hogy a buddhék és a tudat lényegi természete kimerithetetlen.” A , lényeket”
a tibeti és a kinai forditds egyarant kihagyja, igy a késébbi kinai forditast kommentalé kinai

mesterre, Chengguanra vart a feladat, hogy a két kinai véltozatot 6sszeegyeztesse. Fazang, aki

Buddhabhadra forditasahoz irta kommentarjat, igy magyarazza a harom azonossagat.

34 Lasd Zhengfa nianchu jing IEVERJEAS, T 721: hogy az eredeti stitraban a kék (qing #) szin
17.286c28-287b9. Erdekes megemliteni, nem szerepel.
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A vers 0sszekoti a gyokeret az aggal. A gyokérrdl és agrol harom allitast tehetiink. Az elsé-
ben csak a gyokér szerepel: ez az abszolut igazsag; mivel természete tiszta, ez az eredendd meg-
vildgosodds, amelyet buddhanak neveznek. A masodikban csak az g taldlhatd: ez a 1ényeket
jelenti, amelyek [a tudatbdl] keletkeznek. A harmadikban [gyokér és 4g] egyiitt vannak jelen:
ez a tudat, amelybdl kifejlédnek a dolgok. Mivel az abszolttra tAmaszkodik, igy fejlédhetnek
ki a dolgok bel6le. Ez a harom fligg&en keletkezik, egymésba olvad és akadélytalan. Egy toké-
letesen magéban foglalja a tobbit. Mivel természetiik nem eltérd, ezért mondja, hogy [e harom
kozott] nines kiilonbség.”

BRRGEANR . AR =0 —MEAT B LURTEFAR A . MR PITE R, —(HalResd e
Lo DMKITRESAIL. ML =Rl M. B — 2 hhaR. MRS 2.

Fazang itt is a Qixin lun altal meghatarozott keretek k6zott magyarazza a tudat, a buddhak
és a lények azonossagat. A gyokér az egy-tudatnak a nirvana aspektusa, amely az abszolat
igazsagot tartalmazza, igy a harom koziil a buddhanak felel meg. Az ag az egy-tudat sarhsara
aspektusa, amely a samsara szenvedéseit megtapasztal6 lényekkel azonosithaté. Végiil a tudat
magaban foglalja a l1ényeket és a buddhakat is, mivel végsS soron mind a kett§ a tudatbol ke-
letkezik. Ezt kovetSen Fazang tipikus Huayan retorikat hasznalva a harom fiigg6 keletkezését,
egybe olvadasat és akadalytalansagat allitja.

Chengguan Fazang nyomdokain jarva azt irja, hogy ha valaki megérti, hogy minden a tu-
datbol keletkezik, akkor a tiszta fiiggs keletkezés (jing yuanqi iF#%) jon létre, azaz buddhava
valik. Aki nem érti ezt meg, az a szennyezett fiigg$ keletkezés (ran yuanqi 4#5ii2) soran él6-
lény lesz. Azonban hidba beszéliink tiszta és szennyezett fiigg6 keletkezésrél, a tudat a buddha
és a lények esetében lényegét tekintve nem kiilonb6z6, a buddhasig eredménye ugyanis a
tudatban benne foglaltatik (gi xin #2.0»), ennélfogva az abszoltithoz hasonléan kimerithetetlen.
A buddhat is a tudat hozza létre, mivel a négy bolcsességet és a bodhit a tiszta nyolcadik tu-
datossag, a megtisztult alayavijiiana teremti meg. Chengguan ezen a ponton utal Paramartha
(499-569) és Xuanzang eltéré alldspontjara a kérdést illetGen.® Paramartha ezt a tiszta tudatot
az alayavijiiana felett 1étez6 kilencedik tudatossdgként irja le, amelyet amalavijfidananak nevez,
mig Xuanzang szerint a buddhdava valas soran a nyolcadik tudatossag alakul at szennynélkiili
(wugou shi #3i7#) tudatossagga, s nincs kiilonallo kilencedik tudatosség.®

A buddha kimerithetetlenségét, végtelenségét konnyd belatni, a 1ények esetében azonban
ez nehezebb feladat, mivel a szennyezett vilagban, a sahsaraban élnek, s igy tudatuk is szeny-
nyezett. Chengguan szerint ezért emliti a Tang-kori fordit4s csak a tudat és a buddhak kime-

35 T1733:35.215, c19-23 s megkérddjelezte a korabbi kinai Yogacara iskola tanait.

36 Paramartha volt az elsd indiai mester, aki
megismertette a kinaiakat a Yogacara tanokkal, szamos
fontos mtivet kinaira forditott. A kinai Shelun iskola
Paramartha tanaira tdimaszkodott, melyek koziil a
legfontosabb, hogy minden lényben létezik egy tiszta
tudatossag, amelyet amalavijnananak nevezett. Xuanzang,
aki Indidban kittin6en megtanult szanszkritul s szdmos,
korabban Paramartha altal kinaira forditott Yogacara
mtivet tjra leforditott, nem fogadta el ezt az tij fogalmat,

A huayan iskola masodik patriarkaja, Zhiyan %
(602-668) a régi iskola védelmére kelt, hogy megdrizzék
az emberi létezés tiszta forrdsra vald visszvezetés tanat.
Err6l a korszakrol ad kitting 6sszefoglal6t Robert M.
Gimello doktori értekezésében. Lasd Gimello 1976.
Paramartha életérdl filozofiajardl 1asd Paul 1984.
Chengguan korara ez az ellentét csokkeni latszik,
hiszen Chengguan megprébalja 6sszeegyeztetni

ezt a két nézetet.
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rithetetlenségét. A szennyezett tudat lényegét tekintve azonban épptigy tiszta mint a buddhak
tudata, ezért mondhatjuk, hogy a lények tudata is végtelen, azaz ebben a tekintetben a tudat,
a buddhak és a lények azonosak. Chengguan itt utal a Tiantai iskola hires tételére, miszerint
a tathagata is rendelkezik gonosz természettel (xing’e 7). A Tiantai értelmezésben Buddha
rendelkezik bar a gonosz természettel, felhagyott a gonosz tettekkel, s igy soha nem valhat go-
nossza. Megértette a gonosz természet sajatossagait, igy tudatosan alkalmazhat gonosz maéd-
szereket az él6lények téritése soran, a pokolba is aldszallhat, hogy megmentse a lényeket. Ezzel
ellentétben allnak az icchantikak, akikbdl hianyzik a jésag gyokere, s éppen ezért korabban
egyes mesterek tigy gondoltédk, hogy soha nem vélhatnak buddhékkd.”” Zhiyi £/ (538-597),
a Tiantai iskola mestere szerint azonban az icchantikdk nem vagték el a josag gyokerét, csak
nem gyakoroljék a josagot, de kedvezg hatés alatt jo tetteket cselekedhetnek.” Chengguan ezt
a tételt is a Qixin lun keretei koz6tt magyardzza. A gonosz és a j6 dharmék egyarant az abszo-
lit természetbdl erednek, hiszen a sarhsara és a nirvana két aspektusa az egy-tudatnak. Nem
szlinhet meg egy lény j6 természete, mivel az abszoldatot nem lehet megsziintetni. Chengguan
végiil sajat maga is elméleti alapot teremt annak, hogy a két forditas nem ellentmondésos, s6t
kiegésziti egymast. A tudatot, buddhdakat és lényeket egyenkét két-két aspektusra bontja, egy
tisztdra és egy szennyezettre, s igy kimutatja, hogy azonosak annyiban, hogy mindegyik ren-
delkezik tiszta és szennyezett aspektussal.

A fenti harom mindegyikének két aspektusa van. Az 6sszefoglalé tudat két aspektusa:
a szennyezett és a tiszta. A buddha két aspektusa: a lények képességeihez alkalmazkodva
a szennyezett [vilag] irdnydba halad, egyformasagaval tavolodik a szennyezett [vilagtol].
A lények két aspektusa: a samsardban vandorolnak, képességeik beérnek és hitiik ébred
buddhéaban. Mindegyik elsé aspektusa alapjan azt mondhatjuk, hogy nem kiilonbdznek ab-
ban, hogy valamennyien a samsaraban vandorolnak; a mésik aspektusuk alapjan viszont azt
mondhatjuk, hogy nem kiilonb6znek abban, hogy hétat forditanak a sarhsaranak. Ennélfogva
ha azt mondjuk, hogy [a tudat, a buddha és a lények] nem kiilénb6znek, az magéban foglalja
ezek végességét és végtelenségét.”

L= . O T R . R Y. TSR, R T
BB P MRS, BUPIEBRRGZE, SRR ARBLZE, e 5o ifmS. |
(CBETA, T35, no. 1735, p. 658, c14-19)
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37 Chengguan itt Xuanzang tanitvanyéanak, Kuijinek ellenére Daosheng i#}: (3607-434) kiallt amellett, hogy
% a kommentérjabol idéz. Lasd Cheng weishi lun shuji minden lény elérheti a buddhasagot, nézete miatt
FMER IR RC, T 1830: 43.344¢9-13. azonban kikozositették. Dharmaksema forditdsaban

38 A Faxian 8 (kb. 337-kb. 422) 4ltal 418-ban azonban az all, hogy az icchantikdk is lehetnek buddhak.
leforditott Mahaparinirvana-satraban az olvashato, Ezt kovetSen Daoshenget nagy tisztelet 6vezte.

hogy az icchantikak nem lehetnek buddhédk. Ennek Lasd Kim 1992: 35.
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c. sems-kyi rgyud-rnams ci ‘dra-ba /
de-dag sangs-rgyas rab-tu mkhyen /
de-phyir sangs-rgyas rang-bzhin-gyis /
‘gro-ba sna-tshogs gyur-pa snang /

Ha valaki megérti, a tudat mtikodése
Megteremti mindenhol a vildgokat,
Az meglatja Buddhat,

Megérti Buddha valos természetét.

A nyolcadik versszak meglehet&sen problémas, ezért a masik két véltozat forditasat is kozoljiik.

a. Valamennyi buddha tudja,
Minden a tudatbdl fejlédik ki.
Ha valaki megérti ezt,

Az meglatja az igaz buddhat.

c. Hogy milyenek a tudat-folyamatok
A buddhak kivaléan ismerik.
Ezért a buddhék természetiiktdl fogva
Eszlelik, hogy a lények miként jonnek létre.

Az elsé szembet(ing kiilonbség, hogy mind a két kinai forditas — feltehetSen azért, mert a
forditék a yogacara hatasa alatt alltak — az els6 két sorban azt allitja, hogy minden, azaz az
Osszes vilag a tudatbdl fejlédik ki, s a buddha ezt az igazsagot tudja, illetve ezt kell felismernie
masoknak. A tibeti verzi6é azonban nem igy szdl. Itt az all, hogy a buddha kivaléan ismeri a
tudat-folyamatokat (sems-kyi rgyud, citta-sarntati). S ennek kovetkeztében, folytatja a kovet-
kez6 két sor, a buddhék tudjék, hogy a lényekre milyen djjasziiletés var. Buddhanak ezt a
képességét mar a korai buddhizmus is hirdette, ez a hat fels6bb tudas (abhijna) koziil a har-
madik: a ceto-pariya-nana.*” A két kinai forditas utolsé két sordban viszont az olvashaté, hogy
aki igy tesz, azaz megérti, hogy minden dolog a tudatbdl keletkezik, az meglatja a buddha
valds természetét.

Ez a versszak ravilagit arra, hogy mi lehetett a csak-tudat vers eredeti jelentése. Val6jaban
itt is gy értelmezhetd a tudat-fest6 metafora, mint a korabbi mtivekben: tetteink kovetkez-
ményekkel jarnak, s ezek a tettek igy kovetkezd életeinkben meghatdrozzdk 1étezésiink ko-
riilményeit, megfestik a vilagot, amelyben élniink kell. Buddha kiilonleges képességével latja,
hogy kinek milyen jové jutott, kinek milyen képet festett tudata. Buddha latja ezt, s mint az
Avatarmsaka-siitra sokszor hangstlyozza, Buddha kiilénb6z§ tigyes modszerekkel, upayékkal
segit a lényeken.

39 Lésd Liu 1994: 241-242.
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Chengguan csak annyi magyarazatot f(iz ehhez a versszakhoz, hogy a lények tévesen meg-
ragadjak a kiilonb6z6 formakat, igy nem ismerik a tudat tevékenységét. Ha felismerik, hogy a
tudat tevékenysége hozza létre a vilagokat, akkor megsziinik a tévedés, és megértik a valdsa-
got (zhenshi H.#).
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c. lus-kyi rnams-la sems med-de /
sems-la’ang lus-rnams yod-pa min /
sangs-rgyas mdzad-pa’ang rab-tu byed /
de-ltar spyod-pa ngo-mtshar che /

A tudat nem a testben lakozik,

A test nem a tudatban,

Mégis képes Buddha tetteit végrehajtani,
Szabadon és paratlanul.

Chengguan a kilencedik versszak kommentéaldsakor kimutatja, hogy ez a verszak melyik ko-
rabbi versszakokkal parhuzamos. , A tudat nem a testben lakozik / A test nem a tudatban”
a masodik és harmadik versszak els@ két-két sorara utal vissza: ,, Az alkotéelemben nincs for-
ma, / A forméban nincs alkotéelem/” és , A tudatban nincs szines kép, / A szines képen nincs
tudat.” Valamennyi azt hangstilyozza, hogy nem azonos a két dolog. A tudat az, amibdl 1étre-
jonnek a dolgok (nengbian %), a test pedig, ami létrejon a tudatbol (suobian 1), igy nem
lehetnek azonosak. A masodik két sor, ,Mégis képes Buddha tetteit végrehajtani, / Szabadon
és pératlanul az el6bb emlitett két versszak masodik két-sorara utal vissza: ,, Az alkotéelemen
kiviil / Nem lehet forméat megragadni.” és , A tudaton kiviil tehat / Nem lehet szines képet
megragadni.” Ezek a sorok a két dolog azonossagat emelik ki. Jéllehet a tudat nincs benne
a formaban, és a forma nincs benne a tudatban, a m(ikodés a lényeg alapjan jon létre (yi ti qi
yong #KH4ALH). Az abszolut tehat képes megjelenni a jelenségvilagban, anélkiil, hogy elve-
szitené abszolut jellegét. Buddha a lények kedvéért megjelenik a viladgban, tanitja ket, hogy
megszabaduljanak a szenvedéstdl, kdzben cselekedetei nem valnak el az abszoltttdl, igy tettei
szabadon nyilvanulnak meg és paratlanok, vagy ahogy a tibeti valtozat mondja: ,csodalatosak”

(ngo-mtshar che).
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c. gang-zhig dus gsum thams-cad-kyi /
rgyal-ba thams-cad shes ‘dod-na /
sangs-rgyas thams-cad sems-kyi dngos /
chos-kyi dbyings-su blta-bar-gyis /

Ha valaki ismerni kivanja

A hérom vilag 6sszes buddhdjat,

A dharma-dhatu természetét kell szemlélnie:
Mindent a tudat teremt.

Az els6 két sor megegyezik a masik két véltozatban, a méasodik két sor azonban eltéré:

a. Igy kell szemlélni:
A tudat teremti az 6sszes Tathagatat.

c. Az 6sszes buddhara mint magara a tudatra és
A dharma-dhatura kell tekinteni.

A két kinai forditasbol egyértelmtien a Yogacara tantétel olvashato ki: csak a tudat létezik, hi-
szen , A tudat teremti az 6sszes Tathagatat”, illetve ,Mindent a tudat teremt.” A tibeti széveg
azonban mar kevésbé meggy6z6 ebben a tekintetben. Valészintibbnek tiinik, hogy a hetedik
versszakhoz hasonléan itt is a buddha, a tudat és a lények azonossagat hangstlyozza. Ha a
tudatbdl elfogynak a rossz karméak, ez eredményezi a buddhaséag allapotat, igy aki meg akar-
ja ismerni a buddhakat, a buddhaség allapotat, annak a tiszta tudat elérésére kell térekednie.
Masrészrél az egész dharma-dhatuban keresend§ a buddha, ami talan arra utal, hogy vala-
mennyi lényben megtalalhaté a buddhasag. Ez az érelmezés azt jelentené, hogy ez a versszak
mar tilmegy a Yogacara tanokon, s a tathagatarbha tanitast el6legezi meg. Hasonléan, ahhoz,
ahogy a cikk elején bemutattuk, a Tathagata megjelenése fejezetben az olvashato, hogy buddha
bolcsessége valamennyi lényben jelen van.

Fazang szerint a kovetendd szemlélet azt jelenti, hogy az elv alapjan kell szemlélni (yi li
guan {K¥Ef) a dolgokat, ami azt jelenti, hogy a tudattal talalkozva a val6saghoz kell eljutni
(hui xin ru shi &/ A #). Chengguan szerint ez a versszak ellentétesen utal (fanhe X %) arra
a hasonlatra, hogy a fest6 nem ismeri a sajat tudatat. Ha nem ismeri a sajat tudatat, akkor
valdtlan targyakat fest, de ha felismeri, hogy mindent a tudat hoz létre, akkor meglatja az
igaz buddhat. Tovabbiakban kétféleképpen magyarazza a versszakot. Egyfel6l, ha valaki meg
akarja ismerni a buddhat, annak a dharma-dhatu természetén kell szemlél6dnie, azaz fel kell
ismenie, hogy mindent csak a tudat hoz létre. Ha tehat a dharmakat helyesen szemléli, akkor
meglatja Buddhat. Masfeldl, a Qixin lun keretei k6zo6tt magyarazva, a dharma-dhatu termé-
szete feletti szemlél6dés az abszoltt aspektus, mig annak szemlélete, hogy mindent a tudat
teremt a samsara aspektus. Szerinte a Mahayana két fontos szemlélédése: az abszolit valo-
sag feletti szemlélédés (zhenru shiguan FLUTE ) és a csak-tudat feletti szemlél6dés (weixin
shi guan MELFE#8I). Ez a két szemlélet pedig az egy-tudat, amely magaban foglalja az sszes
dharmat. A két igazsag egymasba olvad, akadalytalan és egyiz(i. Ezért a harom id6 buddhai
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felismerik hogy ez a lényeg, igy aki Sket akarja megismerni, annak szintén ezt kell megérte-
nie. Ez a legcsodadlatosabb (miaoji #P4i), igy aki ezt megjegyzi, megszabadulhat a pokolbol.
Chengguan itt idézi a fentebb leforditott torténetet, amelyben egy ember megszabadult a po-
kolbdl a vers segitségével.

A fenti elemzésben bemutattuk, hogy a tudat-festé metafora mar a korai szévegekben és
mas mahayana szévegekben is el6fordul, azonban az Avatamsaka-siitra az els6, ahol Yogacara
jelentést vesz fel, vagy legalabbis a kinai kommentéatorok ezt ismerik fel a szévegben. A tibeti
és kinai szovegek Osszehasonlitdsa sordn fény dertilt arra, hogy a tibeti széveg szamos helyen
eltér a kinai véltozatoktdl, s azok a részek, amelyek a Yogacara értelmezést erdsitik, a tibeti-
b6l hianyoznak. Kiilondsen szembe6tls a kiilonbség a nyolcadik versszaknal, ahol a két kinai
szoveg egyértelmtiien arrdl beszél, hogy a vilagot a tudat hozza létre, mig a tibeti verziéban az
all, hogy a buddhak ismerik a lények tudat-folyamat. A szanszkrit szé6veg nem all rendelkezé-
stinkre, igy nem lehet a szovegek kozt igazsagot tenni hitelesség szempontjabdl, s tekintve a
mahayana szovegek genezisének Osszetettségét, még a tibeti értelmezést megerdsitd szanszkrit
valtozat sem zarhatna ki, hogy a kinai szoveg pontos forditasa egy masik ,eredeti”, feltehetGen
szanszkrit véltozatnak. Igaz azonban, hogy Siksananda erdsen timaszkodik Buddhabhadra
korébbi forditasara: sokszor sz6 szerint dtveszi a korabbi forditast, vagy csak stilisztikailag javit
a szovegen. Buddhabhadrara nagy befolyassal voltak a Yogacara és a Tathagatagarbha tanok,
igy elképzelhetd, hogy a szoveg az 6 kezei alatt formalddott at, s 61ttt olyan alakot, amelyet
mar konnyen fel lehetett ruhdzni Yogacara tanokkal.

A kinai kommentarok koziil Fazang és Chengguan értelmezéseit vettiik szemiigyre, s megal-
lapitottuk, hogy mindkét mester a Qixin lun tételeit olvasta ki ebbdl a versbél: az egy-tudat két
aspektussal rendelkezik, a nirvana aspektussal, amelyet a buddhék érhetnek el, és a samsara
aspektus, amelyet a 1ények tapasztalnak meg. A versben szerepld fest6 igy erre az egy-tudatra
utal, amelybdl kialakul a buddhak és a lények vildga. Lattuk, hogy Chengguan sokkal alapo-
sabb magyarazatokat f(izott a vershez. Mig Fazang tobbnyire megelégedett azzal, hogy néhany
huayan terminolégiat kapcsolt a széveghez, Chengguan igazi exegetikai munkat végzett: 6sz-
szehasonlitotta a két kinai forditast, a kifejezéseket részletesen magyarazta, a buddhista iro-
dalombdl idézeteket hozott fel, hogy vilagosabba tegye a sz&veget, a vers egyes részei kozott
feltarta a kapcsolatot, s természetesen a huayan terminol6giarél sem feledkezett meg.

Végezetiil a tudat-fest6 metaforat az Avatamsaka-siitra sz6vege, mondanivaléja alapjan sze-
retnénk értelmezni, eltekintve a késébbi értelmezésektsl. A mi elején Buddha a bodhi fa alatt
il a megvildgosodésa utan, majd anélkiil, hogy tdvozna onnan varadzslatos médon kiiléonb6zd
helyekre latogat, s megkezdi a tan tanitasat szamtalan bodhisattva kiséretében. Az egyik ilyen
hely Yama isten palotaja, ahol tiz bodhisattva dicséiti buddha végtelen érdemeit. Miként a tob-
bi kilenc vers Buddha magasztalasaval van elfoglalva, igy az itt targyalt kilencedik versszak
sem kivétel. Igy a tudat-fest6 metafordanak buddha tudatara kell vonatkoznia, amely képes
ktil6nb6z6 médokon megjelenni a vildgban, és kiilonb6zé médszerekkel tanitani az eltérd szel-
lemi szinten 1év§ hallgatéit. Megjelenik a vildgban, azonban megjelenése mégis kiilonbozik a
kozonséges vilag jelenségeitsl. Igy ez a versszak, mint ahogy az egész stitra a Mahayanédban
megvaltozott Buddha felfogasrol arulkodik. Buddha mar nem emberi 1ény, hanem transzcen-
dens tulajdonsagokkal rendelkezik, s ezekkel a transzcendens tulajdonsagokkal jelenik meg a
vilagban. Ezt a gondolatot fejezi ki a fejezet tizedik verse is:
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Olyan mint a kivansagot teljesit§ igazgyongy,
Minden szint megmutat,
Szintelen, de megjelenit szineket,
Buddha is ilyen.

Olyan, mint a tiszta tr,

Nincs formaja, lathatatlan,
Bar megmutat minden format,
Senki nem lathatja az trt.

A buddhék is ilyenek,

Szamtalan format mutatnak meg,
Mégsem a tudat éltal bejarhato tertilet,
Senki nem lathatja Gket.
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KOSA GABOR

A hdarom bolcs visszatérése — Buddha,
Konfuciusz és Mani alakja a Huahujingben
(Buddho-Manichaica 1V.)

A buddhizmus kinai fogadtatdsénak folyamatdban mérfsldkének tekinthets Wang Fu EiZ i.sz.
300 kariil keletkezett Huahujing {£#84E (,A nyugati barbarok megtéritése”) cimG mive, amely
elssként tandskodik arrél a felfogdsrél, amely szerint buddhizmus nem mds, mint Laozi éltal az
alacsnyabbrend barbdroknak adott tanitdsok sorozata. Jelen tanulmdny réviden bemutatia
Huahujinggel kapcsolatos filolégiai kérdéseket, majd rétér azon rész elemzésére, amely Manit mint
Laozi egyik inkarndciéjét mutatia be. Az ezen részben szereplé ,hdarom vallds” (sanjico =#) kife-
jezésré| bebizonyithats, hogy a buddhizmus, a konfucianizmus és a manicheizmus hérmasséagara
vonatkozik.!

A Shiji (,,A torténetir6 feljegyzései”) cimt, Kina okori torténelmét dsszefoglalé miivében,
Sima Qian (i.e. 145-90) igy fejezi be Laozi életrajzat:

Laozi az Utat és az Erényt gyakorolta, tanitasaiban az elrejt6zést és a névtelenséget
hirdette. Zhouban élt hosszu ideig, és miutan latta Zhou hanyatlasat, elindult. Mikor
elért a hatarhoz, Yin Xi, a hatarér azt mondta neki: ,Te el fogsz rejt6zni, erésen kérlek,
irj egy konyvet szdimunkra.” Ekkor Laozi megalkotta a tobb mint Gtezer frasjegybdl allo,
két részes miivét, melyben az Ut és az Erény értelmérdl szolt. Ezutan elindult, és senki
sem tudja, hogyan végezte.

i, WRUAREL 2. RRAAZ, RRZ3E, Jigk. 2, HLSEH:
[TRkER, EaEEE. | REZTHEELTR, SUEMBZELTHREME, %
Foprss.

Mivel a Shiji lényegében Laozi Han-kor el6tti egyetlen életrajzat Srizte meg,® e biografia végé-
nek nyitott jellege mintegy kindlta magat arra, hogy valamilyen médon folytatédjék. A kérdés
immaron csak az volt, mikor jelenik meg a kinai kultdraban egy olyan 4j jelenség, amelyhez
kiindulépontul szolgalhat. Ugyanazon dinasztia masodik felében, a Keleti Han-korban (i.sz.

1 Jelen tanulmany a Chiang Ching-kuo Foundation for 2 Hozza kell tenni, hogy a Zhuangzi 3. fejezetében példaul
International Scholarly Exchange RG 009-U-04 szamu szerepel Laozi haldla és temetése, de ezt aligha tekinthet-
palyazatanak tamogatésaval késziilt. juk torténeti lefrasnak.
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23-220) Kina vallasi horizontjan felttint az az els6 és egyben utolsé olyan idegen eredetti vallas,
amely egyediilall6 médon jelentds hatast gyakorolt a meglehet§sen autoném kinai kultdrara.
A térités els6 id6szakaban ez az 1j vallas, a buddhizmus az tin. neo-taoizmus terminolégidjat
hasznalta fel arra, hogy a kinai gondolkodastdl sok szempontbdl tavol allé eszméit kdzelebb
hozza a megszolitandé kinai kézonséghez. Az els6 forditdsokban igy lett a buddhista meguild-
gosodis és nirvdna fogalméabol kinaiul dao 18 és wuwei # 7% (nem-cselekvés).?

Nem tudni, hogy vajon nem a forditdsok ezen korai idészaka alakithatta-e ki azt a képet,
hogy a buddhizmus valéjaban a taoizmus egy specialis irAnyzata s nem egy 1j és idegen vallas.
Mindenesetre logikusnak ttinhetett, hogy amennyiben a buddhizmus pusztan a taoizmus egy
sajatos véltozata, igy alapitéjanak személye valamilyen médon kozelebbi kapcsolatban legyen
vagy akdr egybeessen a taoizmus alapitéjaként szamon tartott Laozivel. Mivel tehéat Laozi fent
idézett életrajza nem tett pontot az alapité életére, igy pusztan az volt a kérdés, milyen médon
kapcsolhat6 6ssze az 4j vallas szovegeibSl megismert Buddha a fennmaradt Laozi életrajzzal.
A valasz nem késlekedett sokaig és megsziiletett az tn. huahu (,,barbarok megtéritése”) elmélet.

A kovetkezSkben roviden attekintem a huahu-elméletet, majd bemutatom, hogy miként
hasznalta fel ezt a tedriat sajat céljaira az i.sz. 694-ben Kindba érkezé manicheizmus.

1. A huahu-elmélet és a Huahujing

A legkorabbi utalds, amely éppen a fenti Shiji-részlet folytatasaként is felfoghatd, Xiang Kai
FERY isz. 166-ban irt beadvényaban szerepl egyetlen mondat: , Egyesek azt mondjék, hogy
Laozi a barbarok kozé ment és Buddhava valt. [5(5: & T ANRIKAFEE. |7 A kés6bbiek-
ben szamos utalas torténik ugyanerre az elképzelésre, ilyen példaul a 72 révid életrajzot tartal-
mazo, i.sz. 2-3. szazadi Liexianzhuan %1l {8:

,Késébb a Zhou-haz erénye lehanyatlott, igy (Laozi) felszallt egy kékes 6kor vontatta
szekérre, és a Nagy Qin allamba ment, at akart kelni a nyugati atjarénal. Az atjaré
parancsoka, Yin Xi (tisztelettel) elément és igy fogadta. Mivel tudta, hogy igaz ember,
erével ravette, hogy frjon egy mitivet, (ekkor) megirta az »Ut és az Erény« két részb6l
allé mtvet. (...) Késébb Laozivel egyiitt a futbhomok (vidékére) utazott és megtéritették
a nyugati barbarokat [huahu].”

BIERE, JieTF L. NKRSE, MR AP EAMEL . MEA. JhRi
&M CEfE) BTG () REZEERY, e

3 Zircher 1959: 73-74, 174.
4 Hou Hanshu %53 30 xia, Xiang Kai zhuan FA5 1,

Gaoshizhuan 518 ( [HEARZ 5B
illetve Pei Songzhinek a Sanguozhihtz —

. 1),

[ & irt kommen-

vo. Ziircher 1959: 37-38. Erdekes, hogy a széveg

itt nem a késébbiekben fontos szerepet jatszo nyugati
barbarokat (hu 1), hanem a keletieket és az északiakat
(yidi 53%3K) emliti.

5 Liexianzhuan 9-10. Tovéabbi utalasokat tartalmaz a

tarja. Ez utbbi lényegében a Liexianzhuan parafrézisa: 1%
JARERE, Ty, ANKZ. PR, B4 TR
FHNES, ek . CETRE, TiEREE S, F
CEMELY Wiy, AERZ. UILHE, il
& (Z7T) . Lasd Ziircher 1959: 291-293.
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Mint ez a fenti idézetekbdl is latszik, az i.sz. 300-as évekig egyfajta objektiv lefrassal talalko-
zunk, a szerz6k Laozi nyugati tevékenységéhez nem ftiznek értékelést, pusztan ennek tényét
rogzitik. A vallasos taoista Tianshi irdnyzathoz tartozé Wang Fu E¥¥ Huahujing HHHES cimd
mitivének megirdsa utdn azonban a helyzet megvaltozik.

Wang Fu polemikus miive, melyet a buddhista Bo Yuannel fii# folytatott sikertelen vitdk
inspirdlhattak, a mar ismert elméletekre épitve, els6sorban a kinai etnikai fensébbrendtiséget
volt hivatott bebizonyitani, és a kovetkez6 évszdzadokban egyre nagyobb népszertiségnek
orvendett Kinaban. Elképzelhets, hogy mindez 6sszefligg azzal a politikai valtozéssal, ami a
Han-dinasztia bukédsaval Eszak-Kinaban bekovetkezett: a 4-6. szézad kozott Kina északi részét
ugyanis idegen etnikumok foglaltak el, igy a szintén idegenbdl (és éppen nyugatrél, északnyu-
gatrol) érkez6 buddhizmus mar inkébb a fenyeget6 arcat mutatta. Az aktualis politikai légkor-
on kiviil mindehhez természetesen hozzarjarulhatott az a Zhou-kori kinai kultirdban gyckere-
76, de a Han-korra mar minden szinten megszilardult elképzelés, mely szerint a nyugati irdny
(ésigy az ott €16k, illetve az onnan érkezg szellemi javak) a megszeliditend§, megfékezendd néi
er6t (yint), az emberi természetnek keretet ad6 ritusokat nélkiil6z8 fém elemét jelképezi. Mivel
a Huahujing teljes, eredeti formajaban nem maradt fenn, igy ezt az attittidot egy olyan részlettel
illusztralom, melyet E. ZUrCHER fedezett fel egy buddhista szévegben és ami eredetileg minden
bizonnyal a Huahujingben szerepelt.

A Mingwei Huahujing ezt mondja: " A barbdr [hu] kirdly nem hitt Laozinek. (Ekkor)
Laozi magikus erejével meghunyaszkodasra késztette, mire (a kirdly bocsanatot) kért és
megbénta biineit, levagta hajat, leborotvalta szakallat, és bocsanatért esedezett btinei és
vétkei miatt. Lao Ur rendkiviil irgalmas volt (a kirdly) ostobasaga és tudatlanséga irant,
igy elmagyarazta neki a tanitasokat, a megfelel§ eszkozoket és az elSirdsokat, minden
(ott €16 barbarnak) meghagyta, hogy mindent6l megvalva ételt kolduljanak, hogy igy
aztan megreguldzzak sziviik gonoszsagat és mohosagat. Barna és féloldalas ruhat (kellett
viselnitik), hogy erdszakos természetiiket visszafogja. Testiiket megcsonkittatta, hogy
mint egy levagott orrt (btindz8é), olyan legyen a kinézetiik. Megtiltotta a hazassagot és

”

a szexualis egyittlétet, hogy lazadozé magjuknak téve szakadjon. |

BT EE RN = - [ EAEE T, 2Rz, Tk, A% a3,
EHRERICRIR, AtHEbatNsy, BOUe o, DUz 0. MR, H
IR N BIBOEI, mATRZ G, 2EKE, ML, | °

Laozi tehdt a nyugati, barbar (hu #f]) uralkodéval és népével szemben — a (negativan értel-
mezett) yin-természetiiket (gonoszsagot, mohoésagot, bujasagot, btinosséget) ellenstilyozandé
—a ,megfelel6” modszereket alkalmazza. Mig tehat a korabeli kinai elképzelések szerint a nyu-
gaton €16 népek szamdra éppen ez a testreszabott valasz, addig ha ugyanez a ,barbar” vallas
nem megfelel§ kornyezetbe, példaul Kinaba kertil, elsGsorban negativ hatasa lesz, a meglévé
rend felboruldsahoz és felfordulashoz vezet:

6 Bianzhenglun ¥ 1F s T52: 2110, p0535a. Ugyanez a (T52: 2103, p0185b). Részletes elemzését lasd Ziircher 1959:
szdveg megtalalhato a Guang Hongmingjiben 54114 298-307.
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A Huahujing (azt mondja): »A buddhizmus a nyugati barbar [hu] teriileten keletkezett,
a nyugati irdnyban a fém gije kemény és nincsenek megfelel§ szabalyaik [Ii] (...)
(Kindban érkezése utan) tiz év sem telt el és mindentitt katasztrofak és (rossz) valtozasok
mutatkoznak: az 6t bolygo letér pélyéjardl, a hegyek leomlanak, a foly6k kiszaradnak,
a kirdlyok igazsdgtalanokkd véltak, mindez a buddhizmus (okozta) felforduldsbol
szarmazik. Az uralkodo6 és a vezet6k nem teszik tiszteletiiket az §sok templomaban,
a kozemberek nem aldoznak Gseiknek.«

IEE T HB LR, PYT7 S5l A (o) ANH4E, SO, TURREE, (i
Wi, FAAY, EhbEL. W EASREE, BAAEIE, |7

Az idézet jol jelzi, hogy a Huahujing szerzdje szerint a buddhizmus Kinaban mind a természet
rendjében, mind a tarsadalom berendezkedésében felfordulast okoz, ez utébbiban példaul ép-
pen sajat multjuktdl szakitja el a kinaiakat.

Wang Fu miive a kdvetkez§ évszazadokban egyre népszertibb lett, az egyik korabeli valla-
sos taoista irdnyzathoz, a Tianshihez (,Mennyei mesterek”) tartozo egyik korai szoveg, ,, A Ha-
rom Eg Bels6 Magyaréazatanak Konyve” (Santian neijie jing =R NfiR45) jol titkrozi ezt a felfo-
gast. Amd a buddhizmus eredetével kapcsolatban harom kiilénb6z6 hagyoményt emlit. Az
elsé Fuxi és Niiwa idejében, a masodik Laozi kovetkezd inkarnaciéjaban a Zhou-dinasztia alatt,
Kasmirban, a harmadik pedig Laozi tanitvanya, Yin Xi alaszallasakor Indiaban jatszodik.

,Fuxi és Niiwa idejében (...) (Laozi) 1étrehozta a Harom Utat, hogy az isteneket és az
embereket tanitsa. Kindban, ahol a yang erék tisztdk és megfelel6k voltak, bevezette
a Nem-cselekvés Nagy Utjat. A kiils§ barbarok 81 teriiletén, ahol a yin erd volt erds és
uralkodé, bevezette Buddha Utjat, amely rendkiviil szigort szabélyokon alapszik, azért,
hogy ezekkel elnyomja a yin erSket. Chuban és Yueben a yin és a yang er6k egyformak
voltak, igy ott a Tisztasag és Mértékletesség Nagy Utjat vezette be. Azokban az id6kben
ezt a harom utat kovették. (...) Mikor Laozi (mdasodik sziiletése utan) megtudta, hogy
a Zhou-dinasztia hanyatldsnak indul majd, zilalt hajjal driilinek tettetve magat bicsut
vett a Zhou(-haztol). Elérkezett az atjar6hoz. S6tét bivalyon iilve taldlkozott Yin Xivel.
(...) Yin Xi kiséretében nyugatra, Kasmirba ment. (...) Mikor egész Kasmir foldje a
Nagy Torvényt kovette, Laozi még nyugatabbra ment, amig el nem ért Indidba, amely
Kasmirt6l 40 000 lire fekszik. Az orszag [India] kirdlyanak volt egy Qingmiao [Miao =
M4ja] nevii dgyasa. Amikor az dgyas napkodzben elszenderedett, Laozi megparancsolta
Yin Xinek, hogy lovagoljon fehér elefanton, majd véltozzon at sargarigéva, repiiljon be
Qingmiao szajaba, mint egy hullécsillag. Kovetkezé év 4. hé 8. napjan Yin Xi megnyitva
az agyas jobb oldalat megsziiletett. Amikor a foldre esett, hetet 1épett, felemelte
jobb kezét és az égre mutatott és igy szolt: , Az égben fenn és a foldon alant csak én
vagyok tiszteletremélté. Mind a harom vildgban csak szenvedés van, minek is lehetne
orvendeni? A létesiilés szenvedés.” Ezutan Buddhéva lett, és igy Buddha ttja megint
[ti. Fuxi idejéhez képest masodszorra] virdgozni kezdett.”

7 Xiaodaolun 585y (Guang Hongmingji) T52: 2103, p0149a.
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Mint lathatjuk, a fenti mtiben a buddhizmus kialakuldsanak két kiilonboz6 verzidja is talalhato:
az egyikben kozvetlentil Laozire, a masikban Laozi parancsa altal Yin Xire, a hatarérre vezet-
het6 vissza a buddhizmus létrejétte. Ez utébbi elképzelés jelenik meg a Dunhuangban meg-
talalt egyik Huahujing-verzi6 1. fejezetében, amely nem Laozihez, hanem Yin Xihez kapcsolja
Buddha sziiletését.

,Megint eltelt tobb mint 60 év, Huan kiraly idején, jiazi évben [i.e. 700] yiyin honapjaban,

én [Laozi] megparancsoltam Yin Xinek, hogy a hold esszencidjan utazva sziilessen
meg Indidban. (Yin Xi) behatolt Baijing [Szuddhédana] feleségének szdjaba, megfogant
és megsziiletett, a neve Xida [Sziddhartha] lett. Elvetette a korononahercegi rangjat,
elment a hegyek kozé és gyakorolt, megvaldsitotta a legfelsébb utat [elérte a végsd
megvildgosodast], (ezutan) Fotuonak [Buddha] nevezték. Megalkotta a sziddham
(ABC) tizenkét irdsat, és tobb mint 30 000 széban terjesztette (tanait), részletesen
elmagyarazta a szitrdkat és a fegyelmi elirdsokat, a feliilmdlhatatlan Tant kutatta.
valamint megsemmisitette a 96-féle eretnekséget. Mikor elmult 70 éves, megmutatta az
embereknek a nirvanat.”

MEONTRE, HEZRE, R 22 ], RATERPANE, FEHRZE, AT
FHFR AN RRTREMA, SRZE. AL, A, ok BiE, SRR, HhE
BEAF, RS =TT BRI, SRE R, XU NEAE . FEEE
RRAVLSEE

A buddhizmus fokozatos térnyerése és allami tamogatottsiga kovetkeztében a Huahujinget
668-696 kozott, majd 705-ben djra betiltottdk, ennek ellenére maga az alapmt egyre inkabb
béviilt, a Tang-dinasztia kézepére mar 11 (mds forras szerint 10) fejezetes lett.!* Az alapvetd-
en buddhista beéllitottsagti Yuan-dinasztia egy Phagsz-pa nevti lamat bizott meg azzal, hogy
vizsgalja ki a Huahujing kérdését. Nem kiilonosebben meglepé médon 1258-ban a lama és en-
nek kovetkeztében Kubilaj kdn (Shizu csaszar) is a hatarozottan buddhista-ellenes mfi betiltasa
mellett foglalt allast. 1281-ben, majd 1285-ben két csaszari rendelet megerdsitette a tiltast, igy

8 Santian neijie jing =R Nf##E (Daozang 1195: 413). (http:/ /idp.bl.uk).
9 AP2007 szamu szoveg bekertilt a buddhista kanon 10 Chavannes—Pelliot 1913: 141, Wang 1992: 224. Fozu
modern kiaddséba (Taisho): Laozi huahu jing &1 H1%S tongji WhHLAEAC (T49: 2035, p0340a): , A szdvege eredetileg

T54: 2139, p1267b. A masik szoveg kézirata (S. 1857) meg- egy fejezetes volt, de az (elmélet) kovetsi megnovelték 11
talélhat6 az International Dunhuang Project honlapjan fejezetesre” [HSUA—4, HAEH 25+ —%5. .
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lényegében az Osszes példanyt elégették."! Mindennek ellenére a Ming-korra fennmaradt egy
81 képet tartalmazo, illusztralt verzi6."?

Jelenleg a Huahujing 6sszesen négy verzidjardl van tudomasunk:

I. A 4. szdzadbdl szarmazo eredeti Huahujing mara elveszett.

II. Az Gn. Louguan taoizmus hivei korében keletkezett egy 6. szdzadi valtozat, amely ki-
z&r6lag a Xiaodaolun i3, illetve a Sandong zhunang —iF¥k3E idézeteiben maradt fenn.
A Xiaodalun 6sszesen 11 résztidéz a Huahujingb6l, ebb6l ketté mas verzidkban (Sandong zhunang,
P. 2360) is megjelenik."

III. Egy 8. szazadi 10 fejezetes valtozat, melynek részletei dunhuangi kéziratokban maradtak
fenn: 1. fejezet (5.1857 = T54: 2139, 1266b-67b, P.2007 — Laozi xisheng huahu jing xushuo 2§74
FHLEIRE T 2. fejezet (S.6963); 8. fejezet (P.3404); 10. fejezet — Laozi huahu jing xuan(ge) T
FLEAAE % (H0) (P2004 = T54: 2139, 1267c-70b), illetve a Taishang Lingbao Laozi huahu miaojing

P TP AR (5.2081), a Lingbao hagyomany altal megdrzott, buddhista jellegti verzid
egy fejezete.”®)'* Témank szempontjabdl fontos, hogy ebben a valtozat-tipusban talalhaté meg
Laozi Maniként valé megtestesiilése, egyebek kozott éppen amiatt feltételezte E. CHAVANNES
és P. PELLIOT a m 8. szazadi keletkezését, mivel a manicheizmus 694-ben torténd Kindba
érkezése értelemszertien egyfajta terminus post quemet jelent. Nemrégiben ETIENNE DE LA
VAISSIERE egy Uj lelet értelmezése kapcsan, illetve a manicheizmus korabbi Kinaba érkezésére
alapozva javasolta a Huahujing ezen verzidjanak korabbi datalasat."”

IV. A, Laozi 81 atvaltozasanak képei” (Laojun bashiyi hua tushuo &7} )\-+—1L &) c. mtinek
szintén két kézirata ismert: 1. 1532-beli Ming-kori valtozat, Ling Huzhang %3k és a taoista
Shi Zhijing LEHL alkotdsa. A teljes cimén Jinque xuanyuan taishang Laojun bashiyi hua tushuo
G Z N 2T )\ 4L EER™ cimG munka nagy valdszintiséggel a 13. szézadra datélhato.
1930-bol szarmazik egy Manzhouguo kézirat, melyet ma Tokyoban 6riznek.”” Ebben a mtiben

11 Chavannes—Pelliot 1913: 141.

12 Chavannes—Pelliot 1913: 141; REITER 1990.

13 Kohn 1995: 197.

14 A Manira torténd utalast tartalmazo 1. fejezet két kéz-
iratban maradt fenn, az elsé a British Library, a masodik

a Biblioth¢que Nationale birtokédban van. Az S5.1857-es
kéziratot egy Su Dongxuan %1l % nev( taoista mésolta.
A Taish6 Kénonba a P.2007-es kéziratot emelték be. A két
verzi6 kozotti 1ényegében egyetlen kiilonbség, hogy P.2007
kéziatban Mo Moni K¢ szerepel, addig a masikban Mo
Mojun KEEF, valészintleg a két irdsjegy hasonlosaga, és
az utébbi jelentéshordozé jellege miatt (Wang 1992: 220).
15 Seidel 1984.

16 Kohn 1998: 25. n.42.

17 Vaissiere 2005: 368-369. Kordbban Liu Ts"un-yan
probélta meg kimutatni a manicheizmus Tang-kor eltti

jelenlétét, elsGsorban taoista forrdsokra hivatkozva (Liu
1976).

18 Reiter 1986, 1990; Chavannes—Pelliot 1913: 143.

19 A Bianweilu Fi# % (T52: 2116, p0764a) szerint , A 81
atvaltozasbdl tobb mint 50-et Buddhatdl lopva utanoztdk,
htisz pedig csak szobeszéd. Minddssze egyetlen (epizod
igaz bel6le), amikor Laozi Yin Xinek atadja a Daode(jing)
igaz tanitasait. H4/\+—fk, Jeriri-t-ai e fir ohdcd,
ST EMLETEERL. EA E E T R R

A taoizmus és a buddhizmus 6sszehasonlitdsarol pedig
igy ir (T52: 2116, p0763b): ,Tanitasaikban Konfuciusz és
Laozi az Eg mtikodését tették meg példaképnek, és nem
mertek az Eggel szembeszéllni. Ami a buddhak tanitdsait
illeti, azokat maga az Egi torvény tiszteli, és nem mer
Buddhaval ellenkezni. fLZBH, ERFINABOER
AR, RIEFATABOE .
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mar csak halvany emléke van a téméank szempontjabdl fontos Mani-alaknak,® ami valészintileg
annak koszonhet§, hogy a manicheizmus ebben az idészakban mar meglehetsen a hattérbe
szorult Kindban.

A Huahujing szovegtorténetének pikantéridja egyébként, hogy a taoista inspirdcioju és egy-
értelmten buddhista-ellenes Huahujing a Taoista Kdnonba (Daozang) végiil nem kertilt be,*
mikdzben a mult szdzad elején kiadott Buddhista Kanonba (Taishd Shinshii Daizokyo KIE#H& K
i 4Y) a szerkeszt6k a dunhuangi verziot beemelték.

Wang Fu mtivének megjelenése utan egy buddhista szerzetes, Fazu rogton fellépett ellene.
A buddhistdk megalkottak egy ellen-huahu elméletet, melyet szdmos apokrif szitraban (pl.
,Dharma gyakorlasa tisztasdgban és vilagossagban” (Qingjing faxing jing 5 {F%:174%) szttraban)
fogalmaztak meg. Ezen mii masodik részében leirja, hogy Laozi egy olyan bédhiszattva, aki
Buddha kovetSjeként és koveteként jott Kinaba, Konfuciusszal és Yan Huival egytitt. A hdrom
boles Buddha kiildotte volt: Kasjapa (Jiaye 1 %) nem mds, mint Laozi, Manava (Guangjing JGiF)
megegyezik Konfuciusszal, Holdfény bodhiszattva (yueguang pusa H:3%55%) pedig Yan Huiként
jelent meg.”? Miutan Laozi misszidjat teljesitette, Buddha utasitdsai szerint visszatért nyugatra,
igy Laozi nyugatra tdvozasa ebben az értelmezésben val6jaban visszatérés.

2. Mani a Huahujingben

A kovetkezbkben a fent emlitett négy tipusa md koziil kizardlag a harmadikat vizsgalom, mi-
vel az elsé kettSben (4., illetve 6. szazadi verziok) Mani még nem, a negyedikben (Laojun bashiyi
hua tushuo) mar nem jelenik meg 6nallé szerepben. A Huahujing 1. fejezetének Dunhuangban
talalt kézirata (P.2007) el6szor leirja Laozi sziiletését, a Zhou-dinasztia hanyatlasat, Laozi
nyugatra torténd tavozdasat, majd a barbar kirdlyoknak tartott beszédét, utazésait, a torténeti
Buddhaként, Konfuciuszként, illetve Maniként val6 megjelenését, tovabba azt a jovébeli alla-
potot, amikor minden vallds kdvet6i hozza térnek vissza. A széveg tehat kozvetlentil Buddha
és Konfuciusz sziiletése utdnra helyezi Laozinek Maniként val megjelelenését.

20 Reiter 1990: 12. , Negyvenkettedik dtalakulas
—Magadha kirdlysaga: A Magassdgos Lao Ur belépett
Magadha kiralysagba, megmutatta csodalatos (testi)
jegyeit, kezében egy tires edényt tartott, hogy ezzel
megtéritse az ottani kirdlyt. Megalapitotta a Buddha
tanitasat [a buddhizmust], Tiszta Buddhanak nevezték,
masképpen Mo Moninak. Megparancsolta az ottani
harcosoknak és papoknak [ksdtrijdknak és brahmandknak],
hogy (a tanitdsat) tiszteljék és kovessék. #PU-+ 1k :
NEESE . K EZRNEEEE, WAAH, FHesEE eIt
o SRR, AU, SOREEE . SRR

YEREI" S ZRAT o (Laojun bashiyi hua tushuo A )\ 1—
&5 42. [Reiter 1990: 159; Lin 1987: 82; v6. Bianweilu J##1%
$4 T52: 2116, p0761b; Fozu lidai tongzai s {HIFE AR K T49:
2036, p0718c]. Ez a szovegrész — Mani nevének emlitése
nélkiil - mar a Huahujingben is megjelenik: , Megérkezem
Magadha kirdlysagdba. Fehér ruhdban, kezemben egy
iires edényt tartva létrehozok egy kolostort [viharat],
megalapitom a Buddha tanitasat [a buddhizmust], Tiszta

Buddhanak neveznek. Megparancsolom az (ottani)
harcosoknak, papoknak [ksdtrijiknak és brahmandknak] és
masoknak, hogy (tanitasomat) tiszteljék és szolgaljak.”
NFES), BACEM, THads, BERiET, IFEE W%
F . SURR] BRI 492 . (Laozi huahu jing
LIS T54: 2139, p1267a). Az tires edény esetét Kang
Senghui Hef &7 Wu-beli téritésével szoktédk analdgidba
allitani (Reiter 1990: 34. n.53), ami Manival taldn tgy

fligg Ossze, hogy a manicheizmus jelentds kinai terjesztéi
ugynazok a szogdok voltak, akiktsl Kang Senghui apja
révén szarmazott.

21 Ez természetesen nem jelenti azt, hogy a Taoista
Kanonban ne lennének olyan mtivek, melyek Laozit mint
a barbarok megtéritsjét mutatjék be (pl. Youlongzhuan R§HE
fif; Boltz 1987: 131-132).

22 Lasd példaul Fozu tongji MitH%i4T (T49: 2035, p0166b):
TFFREATAS: DT RENRRIL T, MR R RRZ T

JIGE B Rl 2. Részletesebben ldsd Ziircher 1959:
313-320.
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,Ezutan 450 évvel En [Laozi] az onmagatol valo [ziran] fény tdtjanak [dao] leheletén [gi]
utazva, a Békesség vidékérsl berepiilok Xina csodalatos vidékére, Sulin kiralysagéba.
Koronahercegként mutatkozom meg, elhagyom csalddom és ralépek az Utra. Maninak
hivnak majd, a hatalmas Tan kerekét megforgatom, elmagyardzom a szitrdkat és
a fegyelmi el6irasokat, az elmélyiilés és a bolcsesség modszereit, valamint a Harom
Korszak és a Két Principium tanitdsat. A fenti Fény birodalmatol lefelé egészen a
Sotétség Osvényéig, minden érzé lény ezéltal menekiil majd meg. Mani [halala] utan
Otszor kilenc év telik majd el, a fém gije felemelkedik,” tanaim [fa] virdgzasukat élik
majd. Ennek bizonyitéka az lesz, hogy nyugatrél olyan szent képmasok érkeznek majd
Kinaba, melyek ruhéjanak szine természetes [fehér] lesz. Ebben az idében a sarga és
a fehér [Kina és Nyugat] lehelete egyesiil, a Harom Tan 6sszekeveredve egyenl6vé
valik, és egytitt térnek vissza hozzam. (...) Kina taoistdi részletesen elmagyarazzak az
okokat, hogy (magyarazatuk) a vilag szamara (menté)tutaj legyen, naggya teszik a Tant,
minden, ami mozog [allatok], n§ [novények] vagy lelke van, teljes kortien (ennek révén)
elnyeri a megszabadulast, ezt nevezik tgy, hogy atfogni és magédba foglalni minden
tanitast.”

RAEDY A T ERAE, B HAREHIIES, I FURIEE RN VUL T A BREE I, B 5 =
INFRT EFRNIE, SAREE. WA, M, ERSE, iR =R IR,
RN SHARS, ERWIF, T RdE, THRES M. FRZRFEELIL,
AR, TIEE . TUTER, RKEARRANTM, . B R A
HORAS, MR, () hoiE bR NE, AU KEES, BRSO R
B, AR YA

Annak ellenére, hogy az itt szerepl6 Mani-epizéd jelentds mértékben alkalmazza a buddhista
terminolégiat, tovabba szamos részletében (kiralyi csalad elhagyasa, a Tan kerekének megfor-
gatdsa, az érzg lények megszabaditdsa) Buddha életét imitalja, szamos megfontolasbdl egyér-
telmd, hogy a szerzd valéban Manira gondolt: 1. A két epizéddal korabban szerepld torténeti
Buddha, majd ezen rész el6tt kdzvetlentil szereplé Konfuciuszrél sz6l6 beszamol6, tovabba a
részlet elején taldlhat6 utalas a 450 évre nyilvanvaléva teszi, hogy kronolégiailag haladunk az
idében, ami egybeesik a Buddha és Konfuciusz korat tobb évszazaddal kévet§ Mani alakjaval.
Mindez annak ellenére igaz, hogy a szerz§ altal hasznalt 450 év messze van a val6sagtol (ca.
700 évet kellett volna emlitenie), tovabba Mani (Moni /£ JE) itt hasznélt neve részben hasonlit
mos, jellegzetesen manicheus kifejezéssel taldlkozunk: a Harom Korszak (sanji =5) és a Két
Principium (erzong —5%) sajatosan manicheus terminusaival, a Fényvildg (mingjie B 5t) és a
Sotét Osvény (youtu H4%) szembeallitdsanak, buddhista szovegekben nem eléfordulé megne-

vezésével.
23 A kinai 6t elem rendszerben a fém a nyugati irdnyhoz szoveg kézirata (S. 1857) megtalalhat6 az
tartozik, akdrcsak a fehér szin. International Dunhuang Project honlapjan

24 Laozi huahu jing 2 L9148 T54: 2139, p1267b. Amésik  (http://idp.bl.uk).
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A részletben szamos elem nyilvanval6an a torténeti Buddha életrajzat veszi alapul, és ebbe
illeszti be a specidlisan manicheus elemeket. Hozza kell tenni természetesen, hogy a részlet
alapvetSen a Maniként (is) megjelend Laozirdl szdl, akinek jovenddlése az, hogy Mani halala
utan az 6 (tehat Laozi) tanai fognak virdgozni, és ahogy téle indult ki az 6sszes vallas, igy hoz-
74 is tér vissza mindegyik. Barmennyire is csabit6 lenne az, hogy ebben a megfogalmazasban
a manicheizmus kozismert univerzalisztikus megkozelitését lassuk, a Huahujing szerzje az
utolsé mondattal egyértelmtivé teszi, hogy a Kinaban €16 taoistak lesznek azok, akik a vilag
szamara elhozzdk a megszabadulast, mégpedig éppen aziltal, hogy minden vallast és azok
hiveit a taoizmushoz vezetik.

Mindenképpen érdekes, hogy az itt szerepl§ Harom Tan (sanjizo —#) elnevezés, melyet
altalaban a konfucianizmus, taoizmus és buddhizmus harmassidgara alkalmaznak, ebben a
szovegosszefliggésben, véleményem szerint, egyértelmtien a buddhizmus—konfucianizmus—
manicheizmus harmassagat jeloli.”> Ez utébbit timasztja ala az a tény, hogy kozvetleniil az
emlitett mondat el6tt a harom vallas alapitéjarél (Buddha, Konfuciusz, Mani) beszél. Szintén
ezen értelmezés mellett sz6l az is, hogy Laozi egyértelmtien visszatérést (qui ) emlit, marpe-
dig ez a taoizmus esetében igen nehezen lenne értelmezhets. Mindezeket figyelembe véve még
az a hipotézis is megkockaztathato, hogy a szoveg szerzdje éppen azért hasznalta az egyébként
Kinaban nem kiilondsebben jelentds valldsnak szamité manicheizmust, hogy a harom vallas
fogalmanak hasznalata indokolt legyen.

S.N.C. Lieu szerint valészintitlen, hogy maguk a manicheusok kapcsoltak volna 6ssze Laozi
és Mani alakjat, mivel a szdveg els6sorban Laozi nagysagat és univerzalitasat emeli ki, nem
Maniét.*® Mig a buddhistak szdmara megalazo volt vallasuk alapitéjat pusztan Laozi egyik
megjelenéseként viszontlatni, addig a kinai manicheusok drommel hasznaltdk ki ezt a kap-
csolatot, és — kontextusabol kiemelve — Manira vonatkoztattak az adott részletet. Tovabbi bi-
zonyitékok hozhatok fel annak alatdmasztasara, hogy a Dunhuangban talalt kéziratok eseté-
ben nem a Huahujing egy specidlis manicheus verziéjarél van szé: 1. Az S. 1857-es Huahujing
kéziratot egy Su Dongxuan il X nev{i taoista szerzetes masolta, ami egyértelmtien arra utal,
hogy a taoistdk mindenképpen egyetértettek a szoveg tartalmaval, és ezért terjesztették is.
Ez val6szintitlen lenne, ha a manicheusok kisajatitottdk volna az eredetileg taoista munkat.”
2. A buddhista Xiang Mai #18 Bianweilu }#%##% cimd mdvében, illetve a 13. szazadi konfuci-
anus, Huang Zhen %73 1264-es levelezésében (Huangshi richao ¥ [G H#)) nyilvanvaldan nem
férhetett volna hozza egy addigra mar tobbszordsen betiltott manicheus széveghez, igy amikor
a Huahujingbdl idéztek, minden bizonnyal egy kozkézen forgd példanybol dolgoztak, nem a
manicheusok altal titokban hasznalt kéziratbol.®

3. Huahujing-idézetek a manicheus szévegekben

Miutan roviden bemutattam a Huahujing torténetét és a mogotte all6 elméletet, valamint Mani
megjelenését ebben a szévegben, ratérek annak elemzésére, hogy maguk a manicheusok mi-
ként értékelték ezt a Laozi és Mani kozott nem éltaluk teremtett Gsszefiiggést.

25 Ezzel ellentétes véleményrdl lasd példaul
Wang 1992: 227. 27 Wang 1992: 220.
26 Lieu 1998: 113, v6. Lin 1987: 79, Wang 1992: 226-227. 28 V6. Wang 1992: 227.
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Elséként alljon itt a 731-ben csaszari utasitasra keletkezett, a manicheus tanitdsokat réviden
dsszefoglalé munka, a Moni guangfo jiao fayi liie & e Y20k 5N (S.3969 + P.3884; Kompen-
dium), melynek elsé részében taldlhaté néhany részletet érdemes hosszabban idézni:

K1/5-6, 10-11, 34-41. ,Foyisede wulushen — (hazdjanak nyelvérél) kinaira forditva
ez annyit tesz: a Fény Kiildotte. Mindentudé Dharma-kiralynak vagy Maninak, a
Fény Buddhdjénak is nevezik. (...) Uressége révén 6sszhangban van a szentségessel,
felébredettsége folytan latja a végs6 dolgokat, ezért mondjak, hogy 6 Mani, a Fény
Buddhaja. (...) Amikor Laozi [Laojun] megfogant, a Nap kristalyragyogéssal tiindokolt,
midén Sakyamuni megfogant, a Napkerék hozzaigazitotta megjelenését. Szellemi
adottsagaikat tekintve eredend6en azonosak, hogyan kiilonbozhetne hat a hdrom szent
[Laozi, Buddha, Mani], kik alaptermészetiiket tokéletesitve egymast kovetSen raébredtek
az Utigazsagéra? (...) A moxie tizenkettedik allatovi jegy éltal uralt idGszak 527. évében,
Sulinban [Stristanban], Badi kiraly palotajaban, annak feleségétdl, a Jinsajian hazbol vald
Manyantél megsziiletett Mani, a Fény Buddhdja. (...) A Buddhadhyana-samadhisagara-siitra
[Guanfo sanmeihai jing] pedig azt irja, hogy »mikor Mani, a Fény Buddhaja megjelenik
a vilagon, alland¢ fényességet araszt és Buddha munkajat folytatja«. A Laozi megtériti a
nyugati barbdrokat [Laozi huahu jing] cimt szitréban ez all: »(En, Laozi) az énmagatél vald
fény utjanak leheletén utazva, bereptilok Xina csodalatos vidékére, Sulin kirdlysagaba.
Koronahercegként mutatkozom meg, elhagyom csalddom és ralépek az Utra. Maninak
hivnak majd, a hatalmas Tan kerekét megforgatom, elmagyardzom a szitrakat és
a fegyelmi el6irasokat, az elmélyiilés és a bolcsesség modszereit, valamint a Harom
Korszak és a Két Principium tanitasat. Fentrdl, a Fény birodalmatdl lefelé egészen
a Sotétség Osvényéig, minden érzd lény ezaltal menekiil majd meg. Mani [halala]
utan otszor kilenc év telik majd el, tanaim virdgzasukat élik majd.« Otszor kilenc, az
negyvenot, (valéjaban) négyszazotven év utan a tanitas eljut a K6zépsé Birodalomba.”

1279c20-21 | fh3E SIEFE AR TR e flig, L/ SRHAEVE L, IR
EERYGHE (...) 1279c25-26 | fEMERTE,  / SREITTE, WMOREER Mk, (...) 1279c28-
29 | ZAEFES, Kby, B/ 2, HigeHZ. BEAAR, =HIMHK?
(...) 1280a03-05 | &5+ "), %4 / B, SAREEH-LE, BIERERR / K
B B, SRR RE R N ImEE M. (L) 1280a20-26 |« = IRIEAD 2
TEEfe it / BUtnE, #Eew], DMESNF. | «ETHHE» =~/ [BRIFALN
WIS, RNV E S GBI / , RAKT. EANE, SHER, EAklE, /M
SOmM, EESL, RS TIEM. B/ RIS, R e, B R A ke
PEJE / 24, HEEEN, BIEEEE. | AU, W/ EAHE, e,

Az a tény, hogy ez munka az egyetlen, manicheus személy altal irt szoveg, melyben a
Huahujingrdl sz6 esik (a Traktitusban és a Himnusz-tekercsben nem), arra enged kovetkeztetni,
hogy a manicheusok a Laozi és Mani kozott fennallé ezen Osszefiiggést sajat legitimacidjukra
hasznaltak fel, és elsGsorban a kiilvildgnak szantak, nem sajat kozosségiiknek.

A fenti szovegben szdmos sajatos értelmezést talalunk. A Buddhadhyana-samadhisagara-siitra
[Guanfo sanmeihai jing] cimd mibdl szdrmazo részletben a moni )¢ sz6 valdjaban nem Manit,
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hanem a kinaiul ugyanigy atirt szanszkrit mani , vagyis dragaké szot jeloli, igy az egész kifeje-
zés az eredeti kontextusban nem ,Mani, a Fény Buddhaja”-t, hanem ,Dragakéfény-buddha”-t
jelent, amely egyben érthet6bbé teszi az alland6 fényességrdl szo16 kitételt. Ebben az esetben
tehat egy kontextusabdl kiemelt mondat sajatosan manicheus széjiz szerint térténé értelme-
zésér6l beszélhetiink. Hasonl6 jellegti interpretacids stratégiat valoszintileg més esetekben is
hasznaltak: ,Neviik a Fény valldsdnak gytilekezete. Az altaluk tisztelt Buddha fehér ruhat vi-
sel. A (buddhista) szttrakbol arra a részre hivatkoznak: »A Fehér Buddha a Vilag Tiszteltjéhez
szOltl« PR Ay e, Fradtihiac. IRl a5 tHes. 2 A bai Fo yan Shizun A5 tH25”
kifejezés szamtalanszor el6fordul a buddhista Kénonban, ott természetesen a valédi jelentésé-
vel: ,, Buddhédhoz szoélt(ak): »O, Vilag Tiszteltje!«”. A manicheusok kihasznaltak, hogy a kinai bai
(bo) I sz6 ‘mondani’ és ‘fehér’ jelentéssel egyardnt bir, és annak aldtdmasztdsara hasznaltdk,
hogy ,az 6 Buddhajuk”, a Fehér Buddha is fontos szerepet jatszik a buddhizmusban, illetve
a manicheizmusban. Ezek utdn érdemes megvizsgalni, hogy a kozvetlentil utana kévetkezé
Huahujing-részlet milyen mértékben esett at egy hasonlé jellegti atértelmezési folyamaton.

Az idézet, amennyire ezt a Dunhuangban fennmaradt verziékbol ellendrizni lehet, pontos-
nak mondhat6, az altalunk ismert és fentebb idézett szoveghez képest taldlhaté nem nagy je-
lentéségti kiilonbségek valoszintileg a kiilonb6z6 kéziratverzidknak koszonhetdk. Valéjaban
tehat a Guanfo sanmeihai jinghez hasonléan nem maga az adott részlet lett megvaltoztatva, ha-
nem a hozzaflizott érelmezés. Mint ezt kordbban emlitettem, az idézetben szerepl$ ,én” az
eredeti szovegosszefiiggésben természetesen Laozire vonatkozik, a manicheusok ugyanakkor
egyértelmtien Manira vonatkoztattdk, hiszen els§ lépésben a 45 évet 450 évként értelmezi az
idézet utan szerepl6 mondat, majd ,az én tanaim virdgozni fognak” kijelentést azonositja a
Manf halala utan 450 évvel Kindba érkezé manicheizmussal. A manicheus atértelmezés szerint
tehat az ‘én” Laozir6l Manira tevédik at.

Mindharom itt emlitett esetben tehat megallapithat6 egyfajta sajatos interpretatio manichaica,
amely nem pusztan altalaban értelmezi a maga moédjan a mas valldsok tanitasait, tudatosan
szelektdlva és manicheus Osszefiiggésbe helyezve azokat, hanem konkrét mondatokat emel ki
és értelmez 4t a maga elképzelése szerint.

A 8. szazadtol kezdve tehat a manicheusok, tgy ttinik, szivesen és biiszkén idézték a fenti
részleteket azért, hogy a manicheizmus régiségét, és Kina egyéb vallasaival val6 szoros és szer-
ves kapcsolatat bizonyitsdk.

,(Abeszdmol6 igy sz6l: Megvizsgaltam a Yijianzhit,*® amely azt mondja:) A vegetarianus
démonimadok a Héarom-hegy® kornyékén kiilondsen nagy szamban taldlhatok.
A vezetSiknek bibor fovegjiik és b6 ruhajuk van. A nék fekete foveget és fehér ruhat
hordanak. Neviik a Fény vallasanak gytilekezete.®> Az altaluk tisztelt Buddha fehér
ruhat visel.*®* A (buddhista) sziitrakbdl arra a részre hivatkoznak: »A Fehér Buddha a
Vilag Tiszteltjéhez szolt!« A Gyémdnt-sziitrabol vették, hogy (van) Els6 Buddha, Masodik

29 Fozu tongji T49: 2035, 0431a-0431b.

30 420 fejezetes munka, melybdl nyolcvanat Hong Mai irt. 32 Ugyanezt az elnevezést (Mingjiao hui W1 €r)

31 Habar a Harom-hegy szamos helyen lokalizalhato, talaltak a Huabiao-hegyi, egykori manicheus templomban
legval6szintibb, hogy Fuzhoura (Fujian) vonatkozik (Kun- felfedezett edényeken.

shanzhi E 11135 5.8a; Chavannes—Pelliot 1913: 293-294.n.3). 33 V&. a Kompendium 2. cikkelye.
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Buddha, Harmadik Buddha, Negyedik Buddha, és tigy vélik, hogy (az 6vék) az 6todik
Buddha, akit Mar Maninak neveznek.* A Huahujingb6l kiemelték a kovetkez§ részt:
»(En, Laozi) az onmagatél valé fény ttjdnak leheletén utazva, berepiilok Xina csodalatos
vidékére, Sulin kiralysagaba. Koronahercegként mutatkozom meg, elhagyom csalddom,
Maninak hivnak majd.«* Az altala [Mani altal] kinyilatkoztatott irdsokat tigy nevezik,
hogy a Két Principium és a Harom Korszak. A Két Principium nem mas, mint a fény és
a sotétség, a harom korszak pedig nem mas, mint a mult, a jové és a jelen.”

BE: [ EHREE R BB, HEERETY, BARE, Ak W&
WEoe, P E. IR ETEE Al S I, eSO O = DU k. AZEE T
B, NAKER . KA »ReASRICHIES, MATHI LS GRAR b, BRI 2 K
T MERARREE. DLERFHE, &R « TR, WG SRR,
R Bl %

,Valaszolok hat arra, hogy szavaim tényleg alaptalanok-e. A Laozi huahujing [Laozi
megtériti a barbarokat] cimd md azt mondja: »(En, Laozi) az o6nmagatol val6 fény
utjanak leheletén utazva, berepiilok Xina csodalatos vidékére, Sulin kirdlysdgaba.
Koronahercegként mutatkozom meg, elhagyom csalddom és ralépek az Utra. Maninak
hivnak majd, a hatalmas Tan kerekét megforgatom, elmagyardzom a szitrakat és a
fegyelmi elSirasokat, az elmélyiilés és a bolcsesség mddszereit.« Ez tehat egy taoista
iratbdl szarmazd bizonyiték. A Létusz-sziitra nyolcadik és kilencedik fejezetében régen
leirtak pedig 6sszhangban vannak a Huahujinggel.¥ Buddha tanitdsa oly hatalmas, hogy
mindent dthat. Azok, akik korlatok k6zé szoritottdk, titkos vallassa akartak tenni, hogy
ne legyen olyan nyilvanvalo.

Bo Letian [Bo Juyi] id6s koraban toltotte idejét buddhista szttrak olvasasaval. Ezért,
amikor (egy verset) irt el§szoként egy manicheus szitrdhoz, a kovetkezdket frta: , Az Ot
Buddha tovabb arasztja fényét.” Ezeket bizony csak (a manicheizmus) alapos ismerdje
irhatta. Ezek a buddhista (forrdsokbol szarmazo) hivatkozasaim.”*

RSP E AU S . «E THMIEONS - T BSRARICHITESR, TP A A K
T BEHENIE, SEAREEE. BUREE. BRI, ] MBI, B GRS
)\ IUVEALAEE Pl Ao BHRRER, (BT ANIE 2 M0 BRPS H] I an sipb 2 AN DL . 4%
RIEEEEE NI, RIGEEERLURA [ bW ] 2 f). RUARRHEZRER,
RUEEENE- 3 U] o

34 Abuddhista kanonban tizenhétszer fordul el§ 35 Az eredetiben szerepl§ kiraly irdsjegy itt kétszer is

ez a felsorolas, mégpedig éppen ebben a formaban jadeként irédik, igy Mani nem a kirdlysdgba, hanem

(yi Fo, er Fo, san si wu Fo — — U +.4), és bara jadefoldre érkezik, és nem kiralyi palotaba, hanem
Vajracchedika-siitra kiillonboz6 valtozataiban tényleg jadepalotdba. Az itt szerepl§ részletbdl tovabba hidnyzik
tobbszor felbukkan (T08: 0236, 0753b; T25: 1510b, a ,ralépek az Utra” kifejezés. Az eredetiben raadasul
0769c; T25: 1511, 0783a; T85: 2732, 0002c), ugyanakkor pusztan Mani, és nem Mar Mani &ll.

mids szutrakban is megjelenik (pl. Jiujing dabei jing 36 Fozu tongji T49: 2035, 0431a.

J85a KIE 4L T85: 2880, 1378a; Dafangguang Fo Huayanjing 37 Ajelenleg rendelkezésiinkre 4116 Lotusz-sziitra verziok-
suishu yanyi chao K77 J3 19 3 i K< B i i 5 0 ban ez az utalds mar nem taldlhaté meg (Lieu 1998: 115-116).
T36: 1736, 0636¢; Zhi chanbing biyaofa 1 #9 t E2% 38 Huangshi richao 86.9a-9b. (Lieu 1998: 102; Wang 1992:

T15: 0620, 0340c). 212).
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(A manicheusoknak) , 6sszesen hét szent konyviik van, és ott van a Huahujing is, amely
elmeséli, hogy Laozi a sivatagon keresztiil nyugatra ment, hogy Sulinban sziilessen

djra.”¥
J B8, AT Z FIARY, FEAEGRA S,

Osszefoglalds

2

A fenti elemzésbdl kittinik, hogy a Huahujing fent emlitett 8. szdzadi verzidjaban a harom vallas
(sanjiao =#) kifejezés — egyediildllé médon — egyértelmtien a buddhizmus, a konfucianiz-
mus és a manicheizmus harmassagara vonatkozik. Szamos érv sz6l amellett, hogy a Huahujing
ezen verzi6jat nem manicheusok, hanem taoistédk irtak. Abbdl a ténybdl, hogy egy nem a
manicheusok éltal irt mt a manicheizmust a buddhizmussal és a konfucianizmussal egytitt
emliti, arra kovetkeztetiink, hogy a manicheizmusnak a 8. szdzadban a kordbban feltételezett-
hez képest kozismertebbnek kellett lennie. Ugy ttinik tehat, hogy habar a Huahujing 8. szé-
zadi verzidjdban autentikus manicheus terminolégia szerepel, jelen esetben valéjdban nem a
manicheusok hasznaltak fel a taoista mtivet, hanem a taoistak épitették be sajat rendszeriikbe
az egyébként a manicheizmusra jellemz6 integrativ szemléletet.
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KALMAR EVA

Mulian pokoljardsanak torténete
a kinai helyi szinjdatékban

Mulian pokoljarésanak térténete mér a 7-8. szézad éta elterjedt témdja a kelet-dzsiai és belss-
azsiai folklérnak. Kindban Dunhuangban elékeriilt, 9-10. szézadi teljes irodalmi szévegek mutatjgk
a téma népszer(ségét, a holtak lelkének megmentéséért bemutatott szertartésokhoz kapcsolédva
Gjabb és Gjabb véltozatok jsttek létre késébbi korokban. A 16. szdzadtél kezdve a helyi szinjétékti-
pusokban is feldolgoztdk a ,Mulian megmenti anyjét” témdt, és az el6addasokrdl is t3bb feljegyzés
maradt fenn. E ritudlis szinjatékban egybeolvadnak a buddhista, taoista és konfucidnus vallési ele-
mek, kdvethetjik tovébbd a szereplék, elsésorban Mulian saménokéhoz hasonlé prébatételeit és
képességeit. A kinai helyi szinjéték tobb formdjéban nemcsak a térténet szereplsi, hanem maguk a
szinészek, az eléaddk is saman-beavatds jellegl probatételnek vannak kitéve valamennyi eléadds
alatt. Jelen cikk kitér a Mulian jaték egy Zhejiang tartoményi véltozatdra, tovabbé a hangzhoui
Mulian némaijétékra és Kenneth Dean nyomdn a hakka temetési szertartés keretében Taiwanon
eléadott Mulian eléadésra.

N em &llt médomban helyszini kutatasokat folytatni, kizarélag masok adatgydtjtésére, leira-
saira hagyatkozom, els§sorban kinai nyelvd kényvekre és tanulmanyokra.'

Roviden a témardl magarol, mert ha in medias res a Kina kiilonb6z6 vidékein eléfordulé valto-
zatokrol kezdenék beszélni, talan nem volnanak vilagosak a torténet 6sszefiiggései. Buddha tiz
legfébb tanitvanya koziil az egyiknek, Maudgalyayananak a nevéhez ftiz3dik a buddhista iroda-
lom egyik nevezetes pokoljaras-térténete. A térténet Dunhuangban kinai nyelven t6bb valtozat-
ban is fennmaradt irodalmi feldolgozésa valédi pokoljaras-histéria, masfel6l nyilvanvaléan egy
akkor, a 9-10. szdzadban mar elterjedt szertartasnak a szévege. Mulian (azaz Maudgalyayana),
amikor elnyeri a hat természetfolotti képességet, sziileit keresi a tulvildgon, de a mennyekben
csak apjat taldlja, anyjarol azt a hirt hallja, hogy vétkei miatt a pokolban senyved. Ezért végig-
jarja a poklokat, maga nem elég erds, hogy minden pokol kapujat megnyithassa, ezért Budd-
ha segitségét kéri, végiil valoban megszabaditja anyjat a szenvedéstSl. A szoveg altal tiikrozott
szertartds az Ullambana {innephez kotddik, buddhista tinnephez, melyet Kindban a hetedik
holdhénap tizenétddik napjan tartottak meg, amikor is az tinnepen bemutatott aldozat éltal
mindenki hetediziglen megvalthatta Gseit a rossz sziiletések karmajat6l.? Ez az {innep Indiatol

1 Itt koszonom meg Major Kornélidnak, hogy Taiwanbol teremtett, hogy e konyvtarban tanulmanyozhassam
a Mulian témaval foglalkoz6 fontos konyveket szerzett a Mulian-torténet forrasairdl, véltozatairdl,
szamomra. (Wang 1993.) tovabba koszonom Irmtraud tartomanyonkénti el6forduldsairdl szintén Taiwanon
Fessen-Henjes német kolléganmnek, hogy segitségemre kiadott sorozatot, melynek tobb mint harminc kotete
volt az irodalom Gsszegytjtésében és a berlini Humbolt teljes egészében hozzaférhets ezen a helyen. (Wang,
Egyetem egyetemi konyvtaranak , azon beliil is 1993-97.)

az Asien-Afrikawissenschafter Sitz-nek, hogy lehetGséget 2 Teiser 1996: 31-40; 43-83.
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Kinan és Korean at Japanig, Mongoliatél Tibeten at Délkelet-Azsia orszagaiig mindeniitt elter-
jedt, a sztil6k iranti tisztelet, az anyatél kapott gondoskodds viszonzasa jegyében szamtalan
verses és prézai mi sziiletett.> A mongol valtozatokkal magyar kutatok is foglalkoztak.*

Kindban a témét feldolgoz6 mtvek nagy része szinjaték: Mulian xi Hi# 8k, Mulian-jaték
(Megjegyzends: Mulian — Maudgalyayana kinai neve — az , anyaszeretet” kifejezés homonimad-
ja a kinaiban.) De kiilonleges szinjaték tipussal van dolgunk: ritualis jaték, melyet sokszor nem
hivatdsos szinészek adnak el§, olykor buddhista és/vagy taoista szerzetesek is részt vesznek
benne, a torténet vaza azonos, de Kina-szerte kibéviil a helyi dallamvildg és a helyi hiede-
lemvilag kiilonféle elemeivel, a kinai irodalom, legendavildg, sét a torténelem egyes alakjai és
torténései is megjelennek egyik-méasik valtozataban.

A Mulian-jaték Kinan beliil els6sorban Zhejiang, Anhui, Jiangsu, Jiangxi, Hunan, Sichuan
és Fujian tartomanyokban volt elterjedve, szamos igen sajatos formajat, tobbek kozott temetési
szertartasokhoz kot6ddket is, lejegyeztek és megorokitettek Taiwanon és Fujian tartoméanyban.
1949-ig Kinaban a szdrazfoldon is tobb-kevesebb rendszerességgel el6 is adtak évente, vagy meg-
hatérozott periddusonként. 1949 utan betiltottdk mint , babonas hiedelmet tdplalé” mtvet és
szokast. Az 1980-as években tjjaéledt, mint annyi minden més a , kulturalis forradalmat” kdve-
téen Kinaban, a hagyomanyok megdrzésének hivei (de nem tradicionalistdk! )nemzetkozi segit-
séggel sokat tettek a még €16 el6adok felkutatasaért, a szovegek lejegyzéséért. Az 1980-as évek-
ben eleinte nem nyilvanos el6adasokat rendeztek a még €16, hajdani elad6k részvételével, majd
vidéken nyilvanos el6adasok is sztilettek: Anhui tartomanyban 1988-ban, Hunan tartomanyban
1989-ben, Fujian tartomanyban 1991-ben, a Sichuani Minyangban 1993-ban. A legnagyobb és
leglatvanyosabb bemutaté Hunanban volt 1989 oktéberének végén, Huaihua varosaban.® Tobb
nemzetkozi tudomanyos iilésszakot is szenteltek a témanak, tobbek kozott Berkeley-ben 1987-
ben, Hunanban 1989-ben és Quanzhouban 1991-ben. Ennek koszénhet6 az a gazdag anyag,
amelynek egy részét médom volt atnézni. Napjainkban pedig segélykidltasok jelennek meg tj-
sagokban (és a vilaghalon), hogy ne hagyjak végleg elpusztulni ezt a hagyomanyt®.

Az elején a Ullambana tinnephez kot6d§ szertartdst emlitettem, mint ami a jaték és a ritus
alapjat képezi. De ami Kinat illeti, bonyolultabb 6sszefiiggésekrél van sz6. Eredetileg valéban
indiai és bels§-azsiai eredetti, buddhista templomi szertartds (mint Stephen Teiser kimutatja,
a buddhista szerzetesek nyari elvonulasat kévet6 nyilvanos btinmegvallas fonédik egybe a
taoista kisértet-tinneppel és pokoljarassal’), amint Kinaban ez torténni szokott, 6sszekeveredik
mas, olykor nagyon Gsi és Gshonos ritusokkal, mint pl. a szintén szinjaték-szert formaban ela-
dott ragély(iz6 szertartasok, vagy késébbi taoista, §sok gyogyitasat vagy alvilagi kinoktél valod
megmentését célzé az Egi Mesterek gyakorlatdban eléfordulé ritusokkal®. Buddhista jellege
feloldodik a kinai népvallds korantsem egységes hiedelemvildgaban, simanisztikus probatéte-
lekbdl, taoista varazslasokbol és a Véltozasok Konyve el6irdsait megjeleniteni hivatott tdncok-
bol, ritualis étkezésbdl és még szdmtalan mas elembdl all6 ,jatékot” lathattak tehat, akik részt
vettek a szertartason vagy az el6adasban. Egyes valtozatok Mulian torténetébe beleszovik a
Tang-kori szerzetes-zarandok Xuanzang utazasat a szent kényvekért Indidba, szerepeltetik az

3 Mair 1986-87.; Sarkozi 1976.; Sarkozi 2002. 6 QQ 2006.
4 Ldrincz 1982.; Lérincz 1996.; Ivan 2000. 7 Teiser 1996: 31-42.
5 Judd 1994. 8 Strickmann 1985.
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ezen utazasrol szol6 regény, Wu Cheng’en Nyugati utazdsa alakjait, vagy maga Mulian is kii-
16nb6z6 életeken at mas-mas alakot dltve jut el a pokoljarasig, anyja megmentéséig (pl. lazadok
vezéreként vagy foglalkozasabol kovetkezéleg allatokat gyilkolé mészarosként is megsziile-
tik®). Mindez a buddhista filoz6fia szempontjabol is értelmezhetd: a vildgban minden mdlando,
minden lény megjelenési formaja is &llandétlan (#% wuchang), a Mulian-jatékon beliil tehat
mindenféle atvéltozéas éppen azt bizonyitja, hogy alakunk a vilagban impermanens .

Hasonl6képp taoista szempontbdl is értelmezhet6 a Mulian-jaték: a holtakért bemutatott
szertartasok, az azokban részt vevg taoista mesterek tulajdonképpen a belsé alkimiai gyakorla-
tokhoz hasonl¢ allapotban élik meg vagy jatsszak el a pokolra szallast: a Dao filozofidja szerint
a mikrokozmosz és a makrokozmosz azonos szerkezetti, ezért lehet a belsé testi, vagy inkdbb
pszicholégiai mélybeszallast célz6 gyakorlatokkal eljutni a pokol legmélyebb bugyraiba.

Az utébbi két évszazadban Kina kiilonb6z6 vidékein kiilonféleképpen eladott Mulian-ja-
tékok szovegiik szerint Zheng Zhizhen 16. szazadi szerzd 100 jelenetbdl allé mdvét, a Mulian
megmenti anyjit — jora serkentd szinjaték H B RUBFE 18 S cimdt kovetik.©

A kinai kutatok nagy figyelmet szentelnek annak, hogy mely valtozat tartalmaz olyan je-
leneteket, melyek nem szerepelnek Zheng miivében, mely valtozatok csak az eredeti egy-egy
részletét jelenitik meg kibévitett formaban, ti. a Zheng mtivében nem szerepld jelenetek bizo-
nyosan az adott teriilet folkl6r-hagyomanyahoz tartoznak. Masfel6l Zheng mtivének elemzését
igen modern szempontbdl kisérli meg Guo Qitao': az Anhui tartomanyi keresked6varosban,
Huizhouban, ahonnan Zheng Zhizhen is szarmazott, mar a tizenhatodik szdzad 6ta a konfuci-
anus értékeken alapuld , de a merkantilista elit gazdagodésat célz6 ideoldgia volt az uralkodo
— a Mulian-eladéasok tekintetében is. Ezért az eredeti, démontiz§, buddhista értékeket valld
szertartast felhaszndljak a konfucidnus sziil6tisztelet, a tekintélyelvii tdrsadalom erdsitésére.

Konfucianus szertartasként is elGadtak tehdat Mulian torténetét, mint a sziilGtisztelet kiva-
16 példajat. Igy keriil a halalt kovets 49. nap utan a 100. nap, az elsG éves évforduls, majd a
harmadik éves évforduld a pokolkiralyok sorat megidézd szertartasokba és temetési ritusok-
ba Fujianben és Taiwanon."”? Majd a halal utan harmincadik és hatvanadik évben is elGadjak
Mulian pokoljarasét, az §sok templomaban, az egész rokonsagi klan jelenlétében.

Vagyis a buddhista és taoista gondolatvilag és ritusok elemein til a konfucidnus sziilStiszte-
let és tekintélytisztelet is megszodlal a Mulian-jatékokban, természetesen éppen az kiilonbozteti
meg egymastol a kiillonbozd vidékeken és mas-mas idében megjelend jatékokat, hogy melyik-
ben hova esik a hangstly. Hogy példat mondjak: Zheng szinmtvének egyik jelenetében egy
fiatal apaca elhagyja a kolostort. Ezt a jelenetet 6nalldan is elGadjak, egyik magyarorszagi ven-
dégszereplésén a pekingi opera mtisoran is szerepelt. Eredetileg Zheng szinmtivében az apaca
esete, mas jelenetek sordban, éppen azt példazza, hogy akik vétenek fogadalmaik ellen, azok
milyen stlyos btint kévetnek el. (A szertartason beliil a btinvallas részhez tartozik e jelenet is).
Am 6nall6 szinpadi miiként szovege is, szerepe is, hangulata is, eléadasmoédja is megvaltozik:
az apaca és a parhuzamos jelenetbeli novicius dsszetalalkoznak, és viddm incselkedés kozepet-
te egytitt hagyjak el a hegyi kolostort.

9 Mao Gengru 1993: 119-121.
10 Zheng 1955-1959. 12 Teiser 2003: 112-113, 148, 157 n.10.
11 Guo 2005. 13 Judd 1994a: 230-231.
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S hogy még egy vallds Osszeftiggésében értelmezzem a Mulian-jatékot: az eladasok nem-
csak azért kapesolhaték a saimanizmushoz, mert a pokoljards maga, a poklok kapujanak felnyi-
tasa éppen siman-motivum'* , hanem azért is, mert a leirasok szerint tobb el6adasban is valédi
prébatételeknek vannak kitéve — nem a szereplSk — az eladok. Jollehet a Mulian-jaték el6adasa
szinte mindentitt szertartas-szer(i, némely valtozatokban az egész el6adds igazi spiritudlis szer-
tartds, siman-beavatas-szerti mozzanatokkal, mint az egyik anhui-tartomanyi véltozat, amely-
ben a f6szereplé Muliannek egy zéaszlériadra kapaszkodva kell tobb napot eltdltenie’, vagy a
sichuani valtozatban, ahol Liu asszonyt az égbdl kiildott démonok szabélyos tild6zési-harcos
jelenet alatt fogjak el, és ahol tobb méter magasrdl ugrik le, mikézben a démon-pokolszolgdk
megtestesitSi valodi, éles-hegyes haromagu landzsékat akasztanak a hajdba. Aki a jelenetet
leirja, meg is jegyzi, hogy a pontatlansag az el6adas kdzben halalos veszedelmet jelent.

Régen, amikor Sichuanban eléadtik a a Mulian-jatékot, volt benne egy ,,Harc hdromdgii lindzsdval”
jelenet, ahol a Negyedik Liu asszonyt jiatszo szinészt a démonok ot lindzsdval fogtik korbe: a fejét kétfeldl,
a két hona alatt és a terpesz-kozén. Ugy is nevezték: ot landzsds iités, vagy mdsként: pordiilds lindzsa-
harc. A Negyedik Liu asszonyt megtestesitd szinészt, mikozben egész teste porgott, mindeniitt érték a
landzsdk, igen veszélyes volt. Eppen mert veszélyes volt, miel6tt elkezd6dott volna a jiték, annak aki az
eldaddst rendezte, halotti ruhdt és koporsot kellett készittetnie, elhelyezték a szinpad alatt; ha a szinészt
lesziirtik, készenlétben voltak a gydsz eszkozei. Ha pedig 1igy jutott til az 6t ldndzsdn, hogy nem esett
baja, megkapta a halotti ruhidt és a koporsét. A haldlesetet,(ha bekdvetkezett) a helybéliek 1igy tekintették,
hogy Mulian anyja megkapta biintetését...”*®

Hasonl6t ir le Lu Xun a shaoxingi jatékrol, a csting6 férfi szerepérdl, amelyben, ha nem elég
tigyes az el6add, konnyen valddi halott lehet belle.”

Annyit szeretnék még hozzatenni, hogy a Mulian xi nem a kinai szinjaték egyik mtiformaja,
bar szinészek is el6adtak a darab kiilonféle véltozatait, vagy egyes jeleneteit. Ami figyelmet
érdemel, az a kinai kultirdnak egy olyan, kihaléban 1évé rétege, amely még igy romjaiban
is, restaurdlt, felelevenitett véaltozatdban is masik Kinat tar a szemiink elé, nem azt, amelyet
a klasszikus mtveltség fényében lattunk. Vad és tombold, a 1élek mélyébe hatold, babonas és
mélyen vallasos, de egyszersmind életrevald, humoros, minden helyzetben magét feltaldlo, tra-
gikus szinekkel teli (mely szinek szinte hidnyoznak a kinai szinjaték gyakorta el6adott mtifor-
maibol és mtiveibdl), egyszertiségében is expressziv és magaval ragado... és még sorolhatnam
a jelz6ket. Ehelyett inkdbb konkrét példakat hozok, mivel valamennyi (lejegyzett) valtozatot

oz

nem all médomban attekinteni, 0sszesen harom mtirdl beszélek:
1. Zhejiang-tartomdanyi Mulian-jiték

Egy olyan, Zhejiang tartomanyi valtozat az els, melynek szovegét a fent emlitett Taiwanon
kiadott Minsu Quyi Congshu sorozatban taladltam meg. A szoveget magat igen pontos, a folklér-
gyjtés minden szabalyat megtart6 kutatdsi beszamol6 el6zi meg Xu Hongtu £ %[ tollabol.!
(Leirja a helység demografiai jellemzdit, torténetét, vallasi allapotat; az adott szertartas kiilsé

14 Teiser 1996: 157-167. 17 Lu Xun 1936, Magyarul: Hamar — Salat,
15 Zhao 1982. 2007: 45-52.
16 Yu Yi1993: 231. 18 Xu 1995.



Kalmdr Eva - Mulian pokoljédrasdnak torténete a kinai helyi szinjatékban 43

kortilményeit, menetét és szerkezetét, az el6addk szocioldgiai jellemzdit, a szertartas kdzben
hasznalt eszkozoket, a tabukat; ezutan ad részletes leirast maganak a jatéknak a menetérél, szii-
z56jérSl, az éneklésmoddokrol, maszkokrdl, ruhdkrol, zeneszerszamokrol. Es kozli az elGadott
jaték szbveges vazat, melyet Zhu Fuyu KA mondott tollba, és Ma Youhua M %E jegyzett
le és rendezett sajto ald.)

Aszertartas a Zhejiang tartomany, Dongyang varoshoz tartozé Mazhai korzet Kong falvanak
Luojia (szanszkrit naraka a.m. , pokol”) temploméban zajlik. Guanyin bédhiszattva sziiletés-
napjan, a masodik holdhénap 18. és 19. napjan, egy nap és két éjszaka. A résztvevék: a szerze-
tesek kara, a templomfénok (buddhista szerzetes), és a ,,buddhista mama”, azaz egy buddhista
hivé matréna. A résztvevék elébb fogadjak Buddhat, leborulnak btinvallomasra, hossz életért
konyorognek, majd kikisérik Buddhat, kiviszik a mécseseket. A szertartdst zene és énekszo
valamint szutrarecitalds kiséri. A zenét a szerzetesek kara jatssza, négy hangszeren adjak el6,
melyek koziil kett§ fvos és kettd tités hangszer. A fohaszok és a Buddhét tidv6zl6 konyorgés
elhangzasa utan a ,Tiszta viz dharani” kévetkezik, majd pedig a , btinbanas dharani”-ja , ekkor
kertil sor arra a szintén varazsformulaszer( blinbané szévegre, amely mar konkrét kapcsolat-
ban van Mulian torténetével: a Vért6 Blinbanas-ra, melyet 108-szor ismételnek.

P fiE 3,
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Tisztelet a Foldnek

Tizszer fordul a kalpa-lancolat

Mulian elkantélta a Vérto szutrat

A vérszennyes tobdl j sziiletés kél

Az 6tszind 16tusz megmenti az asszonyokat
Tisztelet Muliannek, a Tathagatanak!”

Ez utan 108-szor leborulnak Ksitigarbha bodhiszattva elétt, (akit Kindban sokhelytitt a Pokol
fejedelmének tartanak, masrészt pedig 6 az a bodhiszattva, akinek Buddha megadta a lehetd-
séget, hogy a lények karmajat megvéltoztathassa). A szertartas résztvevéi elmondjék a hozza
intézett blinban6 fohdaszt, azutan a taoista pantheon feje, a Jade csaszar el6tt is 108-szor lebo-
rulnak.

Ezt koveti a konyorgés a hosszu életért.

Ezutan kikisérik Buddhat, kiviszik a mécseseket, és igy éjféltaj az aznapi szertartas véget ér.

A kovetkezd napon hasonl6 konyorgések kiséretében keriil sor a Mulian torténet helyi val-
tozatanak el6addsara. Maga a darab eredetileg 110 jelenetbdl all, sok szerepl6vel. Sziizséje je-
lentdsen eltér Zheng darabjatol. Liu asszony elveszti két fiat, és ezért fordul el a buddhista hit-
t6l, ezért ol allatot. Ekkor Jade csaszar kegyébdl tjra fia sziiletik, Mulian, aki csinya gyermek,
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ezért szerzetesnek adja. O maga meghal, és pokolra jut. Mulian érte megy, Buddha, Guanyin
és a Jade Csaszar egyarant varazseszkozoket adnak neki (hasonléan a vardzsmesék sziizséihez,
ahol a természetfeletti er6vel rendelkez§ segitSk varazseszkozokkel latjdk el a hést), hogy se-
gitsék pokolbéli titjan. Mulian kiilonféle tancok és akrobatikus mutatvanyok kiséretében ezen
eszkozok segitségével mind a tizennyolc pokol kapujat kinyitja . A Vérszennyes téban talalja
anyjat, akit felvisz az égbe. 1989-ben amikor a leirds késziilt, nem adték el§ az egész darabot,
csak négy jelenetet.

A textus szerint 6t szerepl§ van:

Hegyi ember

Mulian

Liu asszony, Mulian anyja

Okérfejﬁ, Loépofaji pokoldémonok (itt nem jelennek meg a szinen).

A nép (akit vagy a hivék alakitanak, vagy a templomfénok csaladtagjai)
A szbveg maga végig verses, néhany prézai mondattal. A hivek mintegy processzi6-szertien
részt vesznek az el6adasban, nincs kiilén szinpad és néz6tér.

A szertartas csak azt jeleniti meg, amikor Mulian megérkezik a pokolba, megtudja, hogy
anyja a legmélyebb pokolban senyved, ott is a Vérszennyes téban. Ezutdn énekelve és tanc
kiséretében sorban egyenként megnyitja mind a tizennyolc pokol kapujat, és az utolséban meg-
talalja anyjat. Anyjaval végigjarjak a pokol tiz termét, tiszteletiiket teszik a pokol tiz fejedelme
el6tt.

Kovetkez§ jelenet: Mulian 4talvet§ rddon viszi a szidtrdkat és a masik végén anyjat, ugy
megy a mennybe. Megérkezvén fellép egy magas emelvényre, ez jelképezi, hogy a levegs-
égben van. Ott anyja szomjas lesz. A menny ura sarkanykoénnyet ad Liu asszonynak, hogy a
szomjat oltsa, ekkor az asszony megkivanja a sarkanyhtst is. Blinds vagya miatt Gjra lepottyan
a mennybdl. Mulian banataban — tovébbra is sziil§szeretd fiti — elmondja a terhesség tiz hénap-
janak kinjat. (Zheng Zhizhen darabjaban és mas valtozatokban ezt maga Liu asszony énekli.)
Sir anyjaért. Liu asszony felébred, btinbanatot tart. Ekkor a Pokol fejedelmei elé jarulnak és
kérik a Tiz teljességet: shi quan |4 (hosszu életd, gazdag sziil6ket; apdst és any6st, akik foldet,
hazat vesznek; tigyes férjet, aki els6 a vizsgan; leanyt, aki 22-23 évesen elhagyja a sziil6i hazat,
gazdagon megy férjhez; fiuknak j6 feleséget; tigyes, kedves gyermekeket (unokakat); j6 vét, aki
magas hivatalt kap; nagy foldbirtokot gatakkal, kittal; j6 rokonokat; hogy télen tavozzék az
él6k sorabdl, szép temetést.) Itt a jaték véget ér.

A szertartés folytatodik, forditott sorrendben, mint az elején.

2. Hangzhou, Mulian-némajaték

Shaoxingbdl terjedt el Hangzhou vidékén.” Hatvan évvel ezel6tt a hangzhoui Nyugati t6 vi-
dékén templomi szertartdsok és aldozatbemutatasok alkalmaval szokas volt e Mulian-néma-
jatékot elGadni. A szertartdsok a jarvanyok és artdsok eltizését céloztdk, békességért, nyugodt

19 A sahoxingi Mulian-jatékrol a shaoxingi szarmazast 2008: 57-70. 1958 : 498-504; Zhou Zuoren, 1984.) Az 1930-as
kinai ir6 Lu Xun és testvérbatyja, Zhou Zuoren is irt. (Lu évekbdl szarmazo leirast kozol David Johnson (Johnson,
Xun,1957(1927): 244-251 és 294-300; magyarul: Lu Hsziin 1989:18-19.)
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életért konyorogtek a résztvevék. Széveg egy sz6 sem hangzott el, mindent mozdulatokkal
fejeztek ki. Az el6addk kiilonféle testtartasokkal, kézmozdulatokkal, mimikdval, tanccal és
harcmtivészet segitségével jelenitették meg a cselekményt. Az el6addk jatékat dobsz6 és un.
Mulian-kiirt szava kisérte. A hangzhoui adatkozld, a 82 esztendds Zheng Jinfa ¥4k annak-
idején részt vett az el6adasban.

A szinpad tires, szinészek sincsenek jelen, csak a feny6gyanta-mécsek pislogé fénye vilagit-
ja meg. Oldalrol hirtelen alkoholt fecskendeznek be, a mécslangtél langra lobban. Mindez azért
torténik, hogy a néz6téren mindenki figyeljen a szinpadra: kezdédik a jaték.”

Az egyik leggyakrabban elGadott jelenet Liu asszony élve elfogatdsa volt.

,Abban az idében a ,Liu asszony élve elfogisa” jelenetben 6t démon kergette az asszonyt, harom
dgui villds landzsdjukkal a foldre fekiidtek, és az asszony hajat probaltdk felcsavarni; az asszony menekiilt
eldliik, felmdszott egy tobb méter magas emelvényre, és fejjel lefelé leugrott, a démonok pedig felfogtik.
Valédi, élesitett villds lindzsdval adtdk el6, az el6ado tobb méter magasrol ugrott le, ha nem vigydzott, az
életébe keriilhetett.”™

CA%E GEFIRY — 3, TORZEBHIXIIG, DNRAETH Rz b A S SCAE 1 RSk A
1 e X B A1 L e J ) R 4 5 (B R OR, A RZEFE2SAE Pk, & AUl AR RE BT
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1947 utan templomi {innepségeket és mas népi szertartasokat mind betiltottdk, igy a Mulian-
némajaték is lassan elfelejt6dott. Mar csak 6t id6s személy €l azok koziil, akik annakidején
betanultdk a szerepeket, és képesek voltak eladni a Mulian-némajatékot.

A vilaghalon kozolt cikk most ,,segélykialtast” hallat, hogy mentsék meg a hangzhoui néma-
jaték-valtozatot az enyészettdl, mert ha mindenki meghal, aki még tudja, hogyan kell el6adni,
menthetetlentil kihal e kiilonos szokés és szertartas.

3. Hakka temetési szertartds

Fujian tartomanyban és Taiwanon gyakori, hogy temetési szertartdsokon Mulian torténetét ad-
jak elé buddhista és/vagy taoista szerzetesek. (Megjegyzendd, hogy az tinnepi alkalmakon
kiviil sok vidéken akkor vették el a Mulian-jatékot, ha a kornyéket valamilyen vész sijtotta,
vagy ha sok 6ngyilkossag fordult el§, tehat ilyenkor a szertartdsnak a démontizg, tisztatalan-
sagot sztintetd szerepe kertilt el6térbe.) A Fujian tartomanyi Putianben kiilénb6z6 halotti szer-
tartashoz hivtdk segitségiil ezt a ritust: mast, ha az anya meghalt a gyermekagyban, mast, ha
er§szakos haléllal halt valaki a kérnyéken.

A Hakka szertartast Chao’an jarasban jegyezte le Kenneth Dean, az § cikke nyoman ismer-
tetem.?! Csak buddhista szerzetesek vezették a ritudlét, két személy: a kozelmdltban meghalt
hatvanéves férfi, és tizenot évvel korabban elhunyt felesége tiszteletére. Oltart allitanak, azon
Buddha-képmasok lathatok. Ot buddhista szerzetes van jelen. A szertartds vezetdje vords pa-
lastban, a Muliant jatszé személy buddhista kasaban, a Pokol ére feketében, a Sarga ruhas
hirnok, és a legfiatalabb, § Mu-cha altdbornagyot jeleniti meg. Mindannyian harcmtivészeti
tancot adnak el6 az oltarnal. Ezutan a falutdl tdvolabbra esd szértire vonulnak a gyaszoldkkal
egyiitt. Ott egy kisebb homokdombot hordanak 6ssze: ez a pokol. A homokdombra rizsfonatot

20 QQ 2006. 21 Dean 1989.
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helyeznek, majd 6t képet sztirnak bele, melyek Muliant, anyjat, az alvilagi bir6t, a pokol 6rét és
az Igazsag tiikrét jelképezik. A homokdomb koré tedscsészéket helyeznek, a csészék mintegy
arcot formalnak: két szem, szaj, orr. Az 6t szerzetes megkertili a homokdombot, a 1élek-zaszIot
a szertartas-vezetd viszi. Mulian egyediil kordéz a domb koriil, papircsikokat gyijt, feldobja,
majd elkapja. E langol6 papirokkal végez harci mozdulatokat. Azutan talizmant rajzol a leve-
g6be, majd letérdel, mudrakat mutat mind a négy égtaj felé. Itt kezdSdik az , Atjutds a démo-
nok kapujan” nevezet( rész. Megjelenik egy démon, felall egy székre. Mulian bemutatkozik és
koveteli, hogy engedje be. A pokol 6re prébanak veti ala. Mulian meglehetds tajékozottsagot
mutat a pokol koreinek ismeretében: elmondja, hogy keresztiil megy a Haromagu Landzsas
uton a Sarga Forrasndl, végigjarja a tizennyolc poklot, a S6hajok hidjat, a Visszatekintés teraszat
és eljut a Nyugati Hegyekhez. De a pokol 6re még ekkor sem engedi at. Ekkor Mulian harmat
koppant a f6ldén a botjaval, ezaltal a Démont kititi helyérél, és beléphet. Ekkor megjelenik a
Sérga ruhas hirnok (a kinai torténetekben a legfelsébb helyrdl érkezd hirnokot nevezik igy),
korbevezeti a homokdomb kortil Muliant és a gyéaszolokat. Elmondja a gyaszbeszédet, azu-
tan ismét korbejarjak a homokdombot. Két, vords folyadékkal teli tiveget helyeznek a domb
fejéhez. Ezt kiillonbdz6 mozdulatok kiséretében kiontdzik. Ekkor elveszik az o6t képet a ho-
mokdombrdl és szétrugdossak, szétszérjadk a homokdombot, vagyis a poklot magét. Ezzel a
szertartds végetér.

A Mulian-jaték szamtalan arca koziil e harommal probaltam érzékeltetni a kinai népi budd-
hizmus, vagy a kinai népvallds helyi szineit. A Mulian-jaték sehol sem 6rz6dott meg tisztan
buddhista formdjaban. Kina-szerte szinte valamennyi Kinaban honos vallas elemei kimutatha-
tok e szertartdsos dramai jatékban. Kiilonféle vidéken eladott valtozatokban nyomon kévet-
het6 a helyi néphagyomany hatasa is.
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SZATHMARI BOTOND

A tibeti csham tanc

A jelen cikk megirasat egy 1993-as mongdliai és egy 1998-as Keylong-vélgyben (Eszak-India
tibetiek lakta teriiletén fekszik) latott csham ténc inspirdlta. Ez a ritus a tibeti buddhizmusban nagy
jelentSséggel bir, s igen dsszetett és latvanyos jelenség, ami arra késztetett, hogy dsszefoglaljam ma-
gyarul a csham lényegét, mivel ez méig sem sziiletett meg a hazai szakirodalomban. E ritus eredetét
tekintve mélyen a prebuddhista tibeti kultiraban gyskerezik, a samanisztikus rétegre azonban réra-
kédott a buddhizmus filozofikus értelmezése, s e kettdsség teszi izgalmassa a cshamot. A tanulmény
a fénctér és a résztvevék bemutatdsa utan térgyalja a legjellegzetesebb kelléket, a maszkot, majd
a szereplk ruhdzatdt. A zenei kiséret és a hangszerpark leirésa utén bemutatia a legfontosabb
meghivandé istenségeket és démonokat, a ritus lefolydsat és dramaturgigjat. Végil megemliti a
csham ténc legismertebb torténeteit. A csham Tibeten kiviil elsésorban Mongéligban é18 hagyomdny,
de napjainkban az emigrélt szerzetesek bemutatjgk a nyugati vildg széméra is. Magyarorszégon
egy alkalommal l&thattunk mér cshamot, és az idei, 2008-as év Eszén ismét lesz ré lehetéségiink, és
nem ért, ha tudjuk, mi is zajlik a szemink el&t.

Jestbl, melynek nyGge dtok,
nyilnak testetlen virdgok,

és az iszapos huson létod
felragyogni a valésagot.”

Webres Sandor: A ténc

A vadzsrajana buddhizmus egyik legfontosabb és legnépszer(ibb szezonalis ritusa a csham
(t: "chams). A sz6 tibeti nyelven tancot jelent, azonban a vilagi tdncra egy masik kifejezést, a
kart (t: gar) hasznaljak. A tanc, mint minden mtivészi megnyilatkozas, szakralis eredetd. A tanc
szakralitasa vildgszerte abban all, hogy a mozgas révén e ritus résztvevdi kapcsolatba kertilnek
a természetfelettivel, amelynek szolgalatdba szegédve a foldi vildgban képesek a magasabb
erSk megjelenitésére. Minden ritus alapveté mozzanata, hogy altala az emberek kapcsolatba
kertilnek a szenttel. A tanc feltehetSen mar az emberiség sziiletésekor jelen volt, amire a csim-
panzok esétanca kapcsan is kovetkeztethetiink. A torténelem hajnalan, amikor az emberek ke-
resték a kapcsolatot a vilaggal, kozben rendre megtapasztaltik a tremendumot (rettentd, iszo-
nyd), a horrendumot (borzaszto, tiszteletre méltd) és a fascinansot (lenytigdz6) azaz a szentet,
ahogyan ezt Rudolf Otto megfogalmazta.! Ezek az er6k az emberekben spontdn mozgasokat
eredményeztek, amit ritmusos zenével fokoztak, ahogyan ezt ma is tapasztaljdk az etnologusok
a sdimanoknal. Ezek a spontan ritualis mozgasok elvezettek a koreografalt athagyomanyozodo
tancokhoz. Ez utébbi csak akkor johetett 1étre, ha a mozgés elemeinek kiilon-kiilén szimbolikus

1 Otto 1997: 23-28.
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tartalmakat és magikus er6t tulajdonitottak. A tancban, éppen tgy, mint a tobbi szakralis tevé-
kenységben, a résztvevd énje idSlegesen felszamolddik, Eckhart mester szavaval szélva: akarat-
ban szegénnyé valik?, igy megnyitja az utat a transzcendencia szamara, azaz belép a szent, az
isteni; a tAncos azonosul a megidézett istenséggel. A szakralis tanc tehat dldozati ritus is, amely
sordn az egyén odaadja magéat a magasabb erSknek. A buddhista értelmezésben a tanc soran
a tancosba belépd er§ nem valamiféle transzcendens dimenziébdl tor be, az nem mas, mint az

emberi személyiség egy koncentrélt aspektusa, a buddha-természet egyik-masik oldala.

A fekete-kalaposok tanca 1998. Sasul-kolostor (Eszak-India), a szerzd felvétele.

A tanc Tibetben kiemelten ritudlis értékd. A helyi hagyomanyok szerint a buddhizmus el6tti
idékben, kiilondsen a csaszarok beavatasakor meghatarozé szerepet jatszott. A trént elfoglalé
csészarnak a nép el6tt ritudlis tancot kellett bemutatnia, amely soran a ngadakot (t: mnga’-bdag),
a természetfolotti erdt jelenitette meg gy, hogy azzal sajat személyében azonosult. Csak e ké-
pessége révén valhatott csdszérra, hiszen az elkdvetkezendd idében, a kozmikus erék segitsé-
gével neki kellett fenntartania a tdrsadalmi rendet. A tanca ilyenforman az égi erdk és a foldi
rend Osszekapcsoldsa. A bonben (t: bon) az uralkodéi tancritudlékat vezet§ személyt Nebesky-
Wojkowitz szerint ,f6samannak” nevezték.> Mindezek a mozzanatok ugyanarra a vilagképre
éptlilnek, mint a szibériai simanok réviiléses tancai. A beavaté extdzisa soran a saman is arrél
tesz tantbizonysagot, hogy képes megidézni, és akarata révén a kozosség szolgdalatdba allitani
a természetfeletti erSket. A réviil§ tdncost vagy samant egy sajatos erd irdnyitja vagy vezeti,

2 Eckhart 1993: 32. 3 Nebesky-Woykowitz 1976: 1.
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ezt az er6t a bon vagy samani vilagkép kiilsének, a buddhista belsének tekinti. A bon vallas
szerint Senrap Mivo (t: gShen-rab Mi-bo, sTon-pa gShen-rab Mi-bo-che), a vallas alapitéja tanitotta
meg az embereknek a tancritualékat. A bon tancritusok ideje a téli és a nyari napforduléra esett,
ami utal a ritusok mez6gazdasagi szerepére; lehet, hogy ezek eredetileg termékenységi ritusok
voltak. A prebuddhista tdncoknak ez utébbi tipusat az allatok szaporulatdért vagy a gabona bd
terméséért mutattak be. A bon tdncok masik fontos feladata, hogy azok a kiilonféle démonok
kiengesztelésére és a szellemek jéindulatanak elnyerésére iranyultak. Ezek ugyancsak a sa-
manizmussal val6 rokonsagot hangstlyozzak. A bon tancok kézponti istensége Macsen Pomra
(t: rMa-chen sPom-ra). A régi bon tancritudlék koztl a Takmar csham (t: sTag-dmar ‘chams = Voros
tigris tdnca) és a Tekar csham (t: ‘Dre-dkar "chams = Fehér démon tanca) neve 6rz6dott meg.*

A tibeti buddhizmus atveszi és tovabb gazdagitja az 6si bon tancritualét, bar a legkorabbi
megjelenése a kagyiipa (t: bka’-rgyud-pa) rendnél, még inkabb ront6-mégia szerepkorben ismere-
tes. A szakralis tanc a tantra szellemiségének megfelelGen éppen tigy magikus erével bir, mint
a mantra (skt: mantra, t: sngags) vagy a mandala (skt: mandala, t: dkyil-'khor). A tantrikus budd-
hizmusban a csham targya mar nem pusztan a
szellemek uraldsa és legy6zése, hanem azok
megtéritése, valamint a bon papok legy6zése,
azaz a jo és a rossz harca. Ennyiben a tibeti
csham ritualé rokonsagot mutat az emberiség
j6 néhany nagy kulttréjaval, hiszen éaltalanos
gyakorlat, hogy az tjévi vagy mds nagy sze-
zonalis ritusok tartalma nem mas, mint a jo és
a rossz, fény és arnyék kiizdelme. Az északi
féltekén az 1Gjév soran a fény feliilkerekedik
a soOtétségen, és Ujra meg ujra lehet6vé teszi
az élet kibontakozasat. A buddhistak értelme-
zésében 6k maguk képviselik a jot, mig a bon
papok a rosszat, ahogyan hasonl6 a targya a
hinduk djévi tinnepének is. Tibetben a tanc
a buddhizmus érkezésekor teljes mértékben
Grizte a szakralitasat, igy tudott meghatarozé
részévé valni a tibeti buddhizmusnak, annak

ellenére, hogy annak idején a Buddha tiltotta
a szerzeteseinek a tdncokban valé részvételt.

Mindez természetesen a vilagi zenés-tancos Fekete-kalapos tanca, 1998. Sasul-kolostor

szorakozasokra vonatkozott. A csham, amely (Eszak-India), a szerz§ felvétele.
évente egyszer keriil megrendezésre a kolostorokban, a kozmikus rend helyreallitasat, vagy
ahogy Eliade nyoman mondhatjuk, a teremtés megujitasat célozza.’> A csham ritus keretén beltil
beszélhetiink haragvé (t: drag-po) és békés (t: zhi-po) cshamrél. A csham Azsidban mindentitt

elterjedt, ahol a tibeti buddhizmust gyakoroljak, els6sorban Mongoéliaban.®

4 Nebesky-Woykowitz 1947: 6.
5 Eliade 1987: 79-80. 6 Lasd: Majer 2008: 37-62.
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A csham a tibeti buddhizmusban egy dramatikus maszktanc, amelynek formajat részben a
szajhagyomany, részben a cshamjigek (t: ‘cham-yig = tancszoveg, vagy ‘cham-dpe = tanckonyv)
6rzik. Ezek kozlik a szertartds forgatokonyvét és a hozza tartozé zenei kiséret ,kottajat”.
A cshamban elSadott ,torténetek” keletkezésiik 6ta alig valtoztak. Valaha e szovegek szerzéi az
adott eseményeket az almaikban megjelend képek szerint irtdk meg.” A kiilonbozé buddhista
rendek egymastol eltérd tartalmakat jelenitenek meg a cshamban, azonban mindnél k6zos elem
az ellenséges erék legy6zése. Mindez jol érzékelteti, hogy buddhizmus tibeti felvétele meny-
nyi nehézség kozepette valésult meg. Minden tancverziéban egy buddhista istenség jatssza
a kozponti szerepet, de rajta kiviil megjelennek mas istenségek is, valamint a rend alapitoi,
esetleg hires 1dmak. A csham tancok formanyelve a kiilonb6z6 rendi hagyomanyokban szinte
teljesen azonos. A buddhista csham eseménysora a kolostorok udvaran tébb napos tinnepség
keretében zajlik, ahova a kornyék lakéi messze f6ldrél elzardandokolnak. A csham-tanc ideje
djévre, napforduldkra esik, vagy mas nagy buddhista tinnepekhez kapcsolédik, leginkabb a
Buddha megvildgosodasanak és haldlanak napjdhoz (p: vesikha, skt: vaisakha, ami a mi nap-
tarunk szerint, méjus végére vagy junius elejére esik.). Congkapa (1357-1419) vallési reformja
soran, 1409-ben megteremtette a mdnlamot (t: smon-lam chen-mo), az Gjévi fesztivalt, ami a feb-
rudr kozepi teliholdkor zajlik.® Ennek kézéppontjaba a csham ritust allitotta, melynek tartalma
a buddhizmus gy6zelme a gonosz erdk felett. Ngavang Lopszang Gyaco (Ngag-dbang bLo-bzang
rGya-mtsho) (1617-1682), az 5. Dalai Lama tevékenysége 6ta, a Lhaszaban zajl6 Gjévi imatinnep
lett Tibet legjelentSsebb tinnepe. A nyingmapa (t: rnying-ma-pa) és a kagyiipa rendnél altalanos,
hogy Padmaszambhava (t: Pad-ma "byung-gnas, Pad-ma sam-bha-wa Gu-ru rin-po-che vagy Sangs-
rgyas gnyis-pa, skt: Padmasambhava) (VIIL. sz.) sziiletésnapjanak tiszteletére rendezik a tancot,
ami a nyar derekara esik. Ma sok helyen a jelenlegi dalai lama, Tendzin Gyaco (t: ¥Ten-'dzin
rGya-mtsho) sziiletésnapjan, jilius 6-an rendezik meg a cshamot. A turizmus hatésara sok ladaki
(t: La-dvags) kolostorban az egykori téli id6szakbol a csham atkertilt nyarra. A tanc a hagyo-
many szerint napfelkelte utan néhany éraval a kolostor fétemploma el6tti vagy melletti téren,
a szabadban zajlik. Ma a misztériumtanc nem ritkan délutan kezdédik. A tanctér kornyékén
satrakat allitanak a magas rangu vendégek szamara. Gyakran a zenekar is egy sator alatt foglal
helyet. Ladakban a helyi f6lama (Ladak él6 buddhéja) csak ebbél az alkalombdl mutatkozik a
nyilvanosséag el6tt, igy csak ekkor lathaté a nép szamara. O a kolostor valamely erkélyén foglal
helyet. Ez alkalomboél a templomok kiils6 faldra oriasi thankdkat (t: thang-ka), tekercsképeket
helyeznek. A legnagyobb thanka, amit 1682-ben, az V. Dalai Lama halalakor készitettek, 55x46
méteres volt.

A kor alaka tanctér kdzepén egy, esetleg két oszlop van felallitva, amely koriil a buddhis-
ta csham soran az éramutaté jarasaval megegyezden zajlik a tanc. A tancosok lépéseikkel két
koncentrikus korben (t: “chams-skor dang-pa és 'chams-skor gnyis-pa) egy mandalat rajzolnak ki.,
amit tobb kolostorban a szerzetesek a tanc el6tt liszttel vagy krétaval megrajzolnak. A kézponti
oszlop bizonyos tekintetben emlékeztet a sdimanok vilagfajara, vagy a hindu kozmoszfelfogas
Szuméru hegyére, hiszen az oszlopok a ritus soran a vildg tengelyét, kozepét szimbolizéljak.
Az oszlop el6tt egy négyszogletes kéemelvény 4ll; ez a ritus dldozati oltdra, ide helyezik a
kilonféle felajanlasokat és a ritualis eszkozoket. Az oszlopon 6t kiilonb6z6 szind selyemszalag

7 Nebesky-Woykowitz 1976: 65. 8 Uhlig 1995: 65.
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talalhato, melyek az 6t meditacios (skt: dhyani) buddha csaladot szimbolizaljak. Ezekre a meg-
jelenitend§ istenségek gyokérszotagjai (skt: bija-mantra) vannak nyomtatva. A tanctér mellett
talalhato a zenekar szdmadra épitett fedett hely, ahol gyakran ott 4ll a rendalapito trénja, amely
folé a tanc idejére az 6 thankdjat szoktdk kifliggeszteni.

A csham ritus résztvevéinek j6 része felszentelt szerzetes, kelong (t: dhe-slong), vagy szerze-
tesjelolt, kecul (t: dge-tshul). Azonban el6fordul, hogy laikusokat is szerepeltetnek, akik kard-
tancosokat vagy tréfacsindlokat alakitanak. Az archaikus szinhazi tradiciékkal megegyezéen
itt is csak férfiak léphetnek a szinpadra, akdrcsak a gordg vagy japan szinpadon. Mindig a
megtestesitend§ istenség rangja hatdrozza meg, hogy ki alakithatja azt, a magas rangtakat
csak az id6s f6lamak testesithetik meg, akik mélyen ismerik a csham misztikus hatterét. A fe-
kete kalapos bonpckat vagy tantrikus mestereket is csak az egyhdzi méltésagok alakithatjak.
Az istenek kiséretét az atlagos szerzetesek, a csontvaz-tancosokat pedig a noviciusok jelenitik
meg. A résztvevdk az tinnepség elStt egy héttel tanulmanyozni kezdik a tanc elSirasait, a lamak
pedig az altaluk megtestesitendd istenségeken meditdlnak. A gyakorlas mindig a legnagyobb
titokban zajlik, még a kolostor tobbi ldmaja sem lathatja a probédkat. A jelmezeket a két csham
kozotti idSben elzarjak az illetéktelen tekintetek elSl. Ez utébbi mozzanat parhuzamba allithat6
a legtobb torzsi maszktanccal, amelyeknél év kdzben ugyanigy szigortan elzarva tartjak a ri-
tualis maszkokat (pl. papuaknal).® A csham el6tti id6szakban szigorodnak az étkezési el6irdsok,
a jeloltek nem ehetnek fokhagymat, hagymat. A felkésziil§ laikusok pedig ezen id6 alatt nem
élhetnek szexualis életet. A tdnc sordn mindig van egy vagy tobb civil ruhds, botos rendfenn-
tartd, aki arra vigyazz, hogy a kdzonség meg ne sértse a szakralis szabdlyokat. Napjainkban,
amikor sok turista is megnézi az eseményeket, leginkdbb ¢ket rendszabalyozzéak.

A maszkokat (t: 'bag) alaméak maguk készitik fabol, papirmasébdl vagy agyagmintaba helye-
zett, enyvbe martogatott szovetcsikokbdl, ritkan rézbdl.' Egyes haragvoé istenek jaksz6r hajat is
kapnak. Ezutan kifestik az arcukat, majd a tanc el6tt felszentelik a maszkokat tigy, hogy magi-
kus erejti mantrakat mormolva rizst szérnak az alarcra. A csham maszkok a buddhista ikonog-
rafidnak megfelelGen dbrazoljak az adott istenséget. A haragvo istenségeket dbrazolé maszkok
mindig szélséséges indulatokat fejeznek ki, igy a buddhizmusban jaratlan laikusok szaméara
is beszédesek. A haragvé istenségek maszkjain emberi koponyabél 4ll6 korona van, az isten-
ségek rangjat, azaz erejét a koponyak szdma jelzi, ami lehet egy, harom és 6t. A masik fontos
jellegzetessége e maszkoknak a homlok kozepén talalhaté harmadik szem. A békés istenségek
maszkjain arany buddha-korona lathaté. Minél régebbi egy maszk, annal nagyobb a magikus
ereje, hiszen minden el6adés sordn belekosltdzik a megjelenitendd istenség, s annak ereje akku-
mulalédik a maszkban. Az ilyen nagyon régi maszkokat altaldban a szentélyek falara akasztjak,
mint tiszteleti targyat. Lhaszaban a Palden Lhamo (t: dPal-ldan IHa-mo, skt: Sridev) régi nagybe-
csti kémaszkjat a 10. hénap 14 napjan kérbehordozzék a Csokang (t: Jo-khang) kolostor kortil, oly
médon, hogy felerdsitik egy feloltoztetett favazra. A vazba bebujva pedig egy szerzetes lépked.
A csham alarc kb. haromszor akkora, mint az emberi fej, ezért a lamak annak a szajan vagy orr-
lyukén latnak ki. Ezek a maszkok igen nehezek és kemények, ezért a tdncosok a fejiikre kendét
kotnek, és arra veszik rd a maszkot. Amikor a lama magara 6lti a maszkot, annak magikus ereje

9 Lasd: Paul Schlecht és Volker Schneider: dokumentumfilmjét. 1982.
,Engini. Tiztancosok a Gazella-félszigeten” cimi 10 Forman — Rinschen 1967
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révén mintegy megszéllja 6t az adott istenség, igy e pillanattél kezdve a kozosség szemében &
mar nem kozonséges emberi lény, hanem a megjelenitend§ istenség. A tanc idején kiviili id6-
szakban a maszkokat a kolostorok erre kijelolt titkos termeiben tartjak.

A tancosok ruhdja brokatbol vagy selyembd] késziilt hosszu ujju kaftdn, amit a szerzetesi ru-
hara vesznek fel. A ruhazat a megjelenitendd istenségtdl fiiggden sok buddhista szimbélumot
hordoz. PL.: tiikor (t: me-long), tankerék (t: 'khor-lo), koponya (t: ka-li), szem (t: mig). A ruhan csont-
(t: rus-rqyan, skt: sanmudra) vagy fagolyofiizérek és selyemszalagok l6ghatnak. A csham ruhazata
erdsen hasonlit néhdny szibériai nép samanoltozékére, azonban van két szembettls kiilonbség:
a tancruha rendkiviil szingazdag, mig a simanoké nem, masfel6l a saman 16g6i z6rgé anyagbol
késziilnek, a csham ruhdé viszont nem. A csham-tancosok altaldban felkunkorodd orrd csizmaét
vagy Otujjas labtytiszer(i papucsot viselnek, olykor mezitldb vannak (példaul a melegebb klimaji
Bhuténban). A tancosok a kezeikben a megjelenitendd istenség legfontosabb attribatumait tartjak,
ha nem, akkor a leggyakrabban yama-mudrat mutatjdk, mivel Jama (skt. Yama) a halal istensége.

A zenekar tagjai egyszerd szerzetesi ruhét viselnek, a tanc el6tt hangszereiken jatszva, ha-
romszor megkeriilik az oszlopokat, majd elfoglaljak helytiket a tanctér valamely oldaldn, ahol
altalaban talalhat6 egy szamukra kialakitott fedett rész. Hangszereiket, kottdikat és teascsészéi-

Szerzetesek ftivés hangszerrel a csham szertartas el6késziiletei kozben,
1998. Sasul-kolostor (Eszak-India), a szerzg felvétele.

ket kis asztalokra helyezik. A nagyobb kolostorban el6fordul, hogy a zenekar tagjai tobb sorban
foglalnak helyet gy, hogy eldl a dobosok, mogottiik pedig a fivésok tilnek Az is elSfordul,
magam ilyet lattam, hogy a hosszti trombitdsok kiilén, a tobbi zenésszel szemben 1évé oldalon
foglaltak helyet. A zenekar vezetdje a r6lpon (t: rol-dpon), a zenemester, aki felel6s a tanc zenei
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kiséretéért. O cintdnyért, esetleg a dobot iitve vezeti a zenekar t6bbi tagjat.! A legfontosabb
hangszereik: a tungcsen (t: dung-chen = hossza trombita), a gyaling (t: rqya-ling = tibeti oboa),
a tungkar (t: dung-dkar = kagylokiirt), a ngacsen (t: rnga-chen = nagydob), a rolmo (t: rol-mo = cin-
tanyér) és a tamaru (t: da-ma-ru = koponyadob). A tungcseneket specialis dllvanyokra helyezik,
vagy fiatal szerzetesek a véllukkal tdmasztjdk ala."

A csham ritusa el6tt a kolostor nagy mégusai id6jaras-varazslas révén biztositjak a j6 id6t az
elkovetkezé napokra. Ez a mozzanat samanista 6rokségre utal. A tancban szerepld szerzete-
sek a tanc napja el6tti héten specialis felkészit6 meditaciot (t: blo-bzung) végeznek, amelynek
legf6bb eleme a megszemélyesitendd istenséggel valé azonosulés tantrikus gyakorlata (t: bdag-
bskyed, skt: avesa). Ennek eredményeként a tancos magdra veszi az adott istenség lelki allapo-
tat. A csham tanc ezen misztikus dimenziéja a tantrikus buddhizmus istenség-j6ga gyakorlata
mentén érthetd csak meg, amelynek a lényege, hogy a gyakorlé meditaciéja soran azonosul
egy valasztott istenséggel.'* A cshamban szerepl§ szerzeteseknek nem eljatszaniuk kell az adott
istent, hanem meg kell hivniuk és teljes mértékben azonosulniuk vele. Az istenség-joga arra
az alapvet6 felismerésre éptil, hogy az Osszes isten alaptulajdonsdga megtaldlhaté bennitink.
A tantra (t: rgyud, skt: tantra) szerint az ember azza valik, amit imaginal. A cshamban szerepld
szerzetesek a tanc soran tobbféle sikon képzelik el és jelenitik meg az adott istenséget. A felké-
szit6 meditdci6 soran a tancosnak be kell latnia a tiszta fény (t: gsal-ba), az tiresség (t: stong-pa)
és a nem ragaszkodas (t: ‘dzin-pa med-pa) tanitasait.

A tancosok gyakran a templomot haszndljak 61t6z6iil, maskor egy erre a célra felallitott
sétorbdl jonnek ki egyenként a tanctérre. Oltozkodésiik is pontos elSirasok szerint torténik.
A tancosok a tancrendnek megfelel§ kis csoportokban Iépnek a tanctérre, a kolostor udvaréra,
ezt megel6zSen elmondjak az arany-imat (t: gser-skyems). A csham tancosok a szinre 1épés elStt
a helyszellemeknek (t: gzhi-bdag) aldozatként egy kis arpaliszttel megszort sort 16ttyintenek a
foldre, majd felajanlast tesznek a buddhista istenségeknek és a tertilet védGisteneinek (t: yul-
Iha). A tancosoknak meg kell szerezni még a déakinik erejét is (t: mkha’-’gro rnam-dpa’ bskyed-
par bya-ba). A résztvevik Osszegytijtik a fogadalmukat megszegdk életerejét (t: dam-nyams-kyi
bla-'qugs-par bya-ba), ez a fekete magidnak mindsiil§ cselekmény egyértelmtivé teszi a csham
prebuddhista, samanisztikus eredetet. Nebesky-Woykowitz leirja, hogy ezutan egy kivalasz-
tott démont (t: bsgral) dldoznak fol a tdnc eredményessége érdekében, ami szintén a ritus
buddhizmus el6tti eredetét bizonyitja."* Ezutan 6sszeszoritott fogaik kozt titkos mantrékat
recitalnak.

A ritus technikai oldalat a cshampin (t: ‘chams-dpon), a tincmester irdnyitja, § tigyel arra, hogy
minden a tdnckdnyvek szerint folyjon le. Ha kell, megigazitja a tdncosok ruhait, és éberen figyeli,
hogy minden a forgatékonyv szerint zajlik-e. Az egész szertartast a dordzse-10pon (t: rdo-rje slob-
dpon), a ,Gyémant Mester” vezeti, aki a tdnckoron kiviil, rejtve, dltalaban a kolostor erkélyén
foglal helyet. O felel a ritus spiritualis zavartalansagaért, és ennek érdekében mantraival segiti
a szinen megidézett istenségek megjelenését. Ezt a feladatot altaldaban a kolostor apatja latja el.

A csham ritusok tartalmat a tibeti legenddk képezik, amelyeknek mindig valamely isten-
ség all a kozéppontjdban. Ez utébbi rendenként mas és mas, tehat minden irdnyzatnak meg-

11 Nebesky-Woykowitz 1976: 69. 13 Vajramala 1996: 22-25.
12 Scheidegger 1988 14 Nebesky-Woykowitz 1998: 102.
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van a maga sajatos tdnca. A nyingmapaknal Padmaszambhava kiilonb6z6 megnyilvanulasai,
a dzogcsen (t: rdzogs-chen-pa) gyakorlok esetében Keszar (t: Ge-sar)®®, a kagytipaknal Mahikdla
(t: Nag-po chen-po vagy mGon-po Nag-po skt: Mahakala) kiilonb6z$ formai, a szakjapiknél
(t: a-skya-pa) Vadzsrakila (t: rDo-rje Phur-ba, skt: Vajrakila) vagy Mahdkila, mig a gelukpikndl
(t: dge-lugs-pa) valamely tankiraly, mint példaul Jama (t: gShin-rje, skt: Yama) vagy Kdlacsakra
(t: Dus-kyi 'Khor-lo, skt: Kalacakra), esetleg Vadzsrapdni (t: Phyag-na rDo-rje, skt: Vajrapani)
koré szervezddik a tanc. A leggyakrabban megjelenitett torténet a buddhizmus tibeti gy6-
zelme a bon vallas felett. Ennek jegyében elsGsorban Padmaszambhavinak a helyi démonok-
kal és a bon varazslokkal folytatott kiizdelmét adjék eld. A buddhista tériték a hagyomany
szerint pusztan a szellemiik erejével gy&zedelmeskedtek a helyi hit felett. A gyGztes szerze-
tesek megigértették a démonokkal, hogy minden évben egyszer eljonnek és megszélljak a
lamakat. Eliade éppen erre a mozzanatra hivja fel a figyelmet, amikor igy fogalmaz: a ritus
az isteni lények, mitikus §sok tetteinek tjra-atélése. Nagyon gyakori tanctorténet Langdarma
(t: gLang-dar-ma) (ur. 836-842), a démonok altal megszallt buddhistaiild6z6 csaszar megolésé-
nek a legenddja. A kagyii hagyomanyban igen
népszerti Milarepa (t: rfe-btsun Mi-la-ras-pa)
(1052-1135) torténete. A fentieken kiviil szé-
mos egyéb témaja is lehet a csham ritusnak.

A csham tanc legfontosabb szereplSi a
nagy hatalmd haragvo istenségek és kisérd-
ik, leginkabb a Tanvéddk (t: chos-skyong, skt:
dharmapala) csoportja.’® Kozilik az 6t ma-
gasabb rangi szinte minden tancjatékban
megjelenik, nevezetesen Mahdkdla (t: Nag-po
chen-po vagy mGon-po Nag-po skt: Mahakala),
Vaisravana (t: rNam-thos-sras, Ngal-bsos-po vagy
Ku-be-ra, skt: Vaisravana vagy Kubera), Jama
(t: gShin-rje, gShin-rje Chos-kyi rGyal-po, skt:
Yama, Yama Dharmaraja), Sridévi (t: dPal-ldan
IHa-mo, skt: Sridevi), Csamszing vagy Bekce
(t: ICam-sring vagy Beg-tse). Népszertiek a
szarvas-fejii tdncosok, akiknek agancsa kozott
dragakd van, és maszkjukat szalagok diszitik.
Gyakorta az 6 feladatuk az dldozati tésztabab

szétdarabolasa, akarcsak a fekete kalaposoké

s

Mahakala tanca, 1998. Sasul-kolostor
(Eszak-India), a szerzd felvétele.

(t: zhwa-nag), akik rendre a csham csticspont-
jan érkeznek a szintérre. Ok a bin méagusokat
szimbolizaljak. Széles karimaju fekete kalapot
viselnek, amely alatt jakszér- vagy emberi hajfonatot (t: drag-po vagy dbang-po) viselnek, ami-
lyet a tantrikus gyakorlatokra valé felhatalmazaskor adnak. Ruhazatuk nélkiil6zhetetlen eleme
a melliikon viselt tiikor (t: me-long, skt: adaréa), amely eredetét tekintve a bels6-dzsiai samano-

15 Nebesky-Woykowitz 1976: 66. 16 Nebesky-Woykowitz 1998: 3-21.
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kéra nyulik vissza, de ilyet viselnek a tibeti buddhista orakulumok is. A tanc népszert figurai a
kilonféle csontvaztancosok, a csitipatik (t: dur-khrod bdag-po, skt: citipati), akik Jama vagy Sridévi
kiséretéhez tartoznak. Harom csoportjuk ismeretes: a temet6 urai (t: dur-bdag), a thoko karilok (t:
thod-kho dkar-ril), és a csukdk (t: dbyug-kha). Az & szerepiik tobbek kozott a nézdk kozé szaladoz-
va azokat rémisztgetni, azaz figyelmeztetni 6ket, hogy mindannyian halandék vagyunk. Mas-
fel6l 6k hozzak be az dldozati tésztafigurat, egy félig nyitott, haromszog alaku kis dobozban,
amit egy piros szegélyes fehér terit6re helyeznek az oltar elé. Szerepelnek még alacsonyabb
rangu haldl szellemek (t: ging), amelyek a bonbdl kertiltek a buddhizmusba, 6k is Jama kisére-
téhez tartoznak, valamint hegyistenségek. A Kjepik (t: skyes-pa) a harcosok csoportjat képezik,
akik nem viselnek maszkot, és valamely isten kiséretéhez tartoznak; feladatuk a gonosz erék
elpusztitdsa. Szerepelhetnek még a férfi vagy néi alakt hésok (t: dpa’-bo) z6ld maszkban, ha-
romszog zészlokkal. A mongol csham népszerd alakjai kozé tartozik még Tyhung ta (t: Khyung
da, mKha'-lding, skt: Garuda), a Szarvas Napmadar; Csagan Ebiigen (m: Cayan Ebiigen, t: sGam-po
dKar-po vagy rGan-po dKar-po), a Fehér Apé és természetesen Erlik kan (m: Erlig, régi Erklig),
az alvilag ura, akit az ind Jamdval azonosita-
nak.” Buddhékat vagy bodhiszattvikat igen
ritkan lathatunk a cshamban.

A kiilénb6z6 istenségesoportok 3040 per-
cig jarjak tancukat. A tdncosok mozgasukkal
uralmuk ald hajtjak azokat a teriileteket és
égi szférakat, amelyek felett a csham fGiste-
ne uralkodni fog. A tancosok kéztartasanak
(skt: mudra, t: phyag-rgya) kiilonos jelentd-
sége van. A kéztartdsok haszndlatanak az
eredeti célja, hogy segitsék az istenségek
mantrik (skt: mantra, t: sngags) altali meg-
idézését. Minden egyes kéztartds egy-egy
gondolati tartalom szimbolikus megjelenité-
se.’® A tancjelenetek kozott hosszas sziinetet

tartanak a szerzetesek, ami a szerepl6k atol-
tozéséhez és felkésziiléséhez kell. A sziine-
tekben gyakran felbukkan egy oregembert
megjelenit§ maszkos, aki azokat a nézdket
— ma els6sorban a turistdkat — utasitja rend-

re, akik illetleniil nydjtott labbal {ilnek, vagy

mas nem odaill§ dolgot csindlnak, masfel6l Jama tanca, 1998. Sasul-kolostor

pénzt gytjt a kolostor fenntartasara, javita- (Eszak-India), a szerz6 felvétele.

sara. A csham laikus nézd8i a szertartds so-
ran hangos tetszésnyilvanitassal, fiittyel vagy bekiabélassal tarkitjdk az eladast, akarcsak
a kodzépkori népi szinjatszasnal. Mindig vannak a cshamban tréfas alakok és jelenetek is.

17 A szerepldk részletesebb leirdsat lasd Nebesky-
Woykowitz 1976: 75-84. 18 Kelényi - Vinkovics 1995: 26.
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A szertartas kozponti része a mandala {6 istenének (skt: $akti, t: gtso-bo’i [ha) és kiséretének
invokalasa. A tibetiek éltal gyokér-cshamnak (t: rtsa-"chams) nevezett kozponti része tizenegy
elembdl &ll, s mint Nebesky-Woykowitz megjegyzi, ez sok hasonlésdgot mutat a tantrikus cso
(t: gcod = levagas)" ritussal.® A gyokér-csham kdzéppontjaban az dldozati babu, azaz pam (t: am
vagy ling-ga) all.

A maégikus kézmozdulatokkal és kiilénb6z6 szertartasi targyakkal hosszasan végrehajtott
tanc kozbeni mozzanatok, fokozzak a fesziiltséget a ritudlis gyilkossag el6tt. Az el6adés cstics-
pontja, azaz a katartikus rész a fekete kalaposok (t: zhwa-nag) azon jelenete, amely az aldozati
figura feldldozasaval zarul.”! Ezt a fekete kalapos tancosok vezetSje végzi el a vardzstGrével
(t: phur-bu, skt: kila). Ebben a tdncban a fekete kalaposok mér a buddhizmusra attért bon va-
razslokat szimbolizaljak. Az elpusztitott tésztafigurat végiil a tincmester tavolitja el a szinrél,
s a kolostor melletti lakatlan tertiletre viszi azt. A csham ritudlé is, mint minden mas buddhista
szertartas, az érdemek felajanlasaval fejez6dik be, amelyre egy meditaci6 szolgal, annak is az
utolsé szakasza, a thuncam (t: thun-mtshams).

Az egyszer(i néz6 szamara a cshamtanc megnyugvast jelent, hiszen tjra helyredllt a vilag-
rend. MasfelSl a misztériumtanc kozoénsége az el6adas segitségével megtapasztalhatja azt az
atalakulast, amelyet a buddhista tanitds minden ember szdmara hirdet. A gyakorlék szamaéra
pedig erételjes motivaciét jelenthet a megszabadulés felé vezet§ dsvényen.

A cikkben haszndlt roviditések:
m: mongol
p: pali
skt: szanszkrit
t: tibeti
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SZILAGYI ZSOLT

A buddhista eqyhdz a modern mongol
tarsadalomban

Az 1990-es évek elején Mongdlidban bekévetkezett rendszervaltés lehetéséget adott a mongol
buddhista egyhdznak arra, hogy a valldsiildézés csaknem hetven éves iddszaka utén visszaszerez-
hesse azokat a pozicidkat, melyeket az 1920-as években bekdvetkezett bolsevik hatalom &tvételig
magdénak mondhatott. A kolostorok jelentés részét megnyitotték, a lémék visszatérhettek a szerzet-
be, illetve a fiatalok kéziil is sokan vélasztotték a kolostori életet. A laikus hivek szdma is 6rvendete-
sen gyarapodik, tehdt Ggy tinik, minden visszatért a ,régi kerékvégésba”.

A létszat azonban sok tekintetben csal. A kilencvenes évek euféridja sem volt képes elérni, hogy
a politika tévol tartsa magét az egyhdztdl, s bar a hivek széma folyamatosan névekszik, sokan csak
latszdlag tették magukéva a buddhista életszemléletet. Egyre tsbb lama van ugyan, de kéziilik tob-
ben nem meggy3z8désbél vélasztottdk ezt az életformdt, s az Gjjéépitett kolostorok helyzete is tobb
szempontbél| bizonytalan. Ilyen és ehhez hasonlé negativumok kisérik az egyhdz Gjjéépitését. Jelen
cikkiinkben az elmdlt csaknem mésfél évtizedben fett megfigyeléseink alapjén megprébéljuk a fel-
szin ald tekintve bemutatni napjaink mongol buddhizmusat nem elsésorban a kolostori élet, hanem
a laikusok, illetve az egyhdz és a vallés tarsadalmi bedgyazottséganak tekintetében, s felvazoljuk
azokat a lépéseket, melyek talén a kiutat jelenthetik ebb&l a szomord helyzetbsl.!

Elé6zmények

M ai, divatos fordulattal élve , globalizal6d6 vilagunkban” a Mongéliarél sz6l6 felszines hir-
adasoknak koszonhetSen az orszag mint kedvelt idegenforgalmi célpont jelenik meg, ahol az
érintetlen természet, a nyugatitél markansan eltéré életméd, és részben a buddhizmus jelentik
a f6 vonzer6t. Azzal mindenki tisztaban van, hogy a mongolok tilnyomé tobbsége napjaink-
ban is nomad, élnek kozottiik saméanok, de sokan a buddhizmust tekintik vallasuknak. Ezek az
ismeretek altaldban természetesen megalljdk a helytiket, a val6sdg azonban ennél joval arnyal-
tabb. Manapsag altaldban a buddhizmus twjjaéledésérdl és latvanyos térnyerésérdl szoélnak a
tudésitasok. Ha valaki a f6varosba latogat, akkor szamos tjra miikodé kolostort tekinthet meg,
lépten-nyomon ldmakkal taldlkozhat az utcan, és korabban betiltott szertartasokon — példaul
a cam® — vehet részt. A buddhista egyhédz és maga a vallas viragzik. Ezt a folyamatot azonban
szamos olyan probléma terheli, mely jorészt az elmult hetven év ,hagyatéka”.

1 AXkutatast az OTKA K 62501 és a 68673-as pélyazatok 2 A cam tanc jelenkori felélesztésével e folydirat hasabjain
tamogattak. is foglalkoztak korabban. Majer 2008.
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A bolsevik forradalom gyézelme, és a Mongol Népkoztarsasag 1924-es megalapitasa utan
a rendszervaltasig eltelt csaknem hetven év olyan mélyrehaté valtozdsokat generdlt a mongol
tarsadalomban, melyek mind a mai napig az élet legkiilonbdzébb teriiletein éreztetik hatdsukat.
igy van ez a vallds, a vallasossag tekintetében is. A mongol buddhista egyhdznak az 1990 utan
bekoszontott szabad vallasgyakorlat id§szakaban is folyamatosan meg kell kiizdenie azokkal
a problémakkal, mely a vallasi tilalom korszakdban gyokereznek. Bar napjainkban a buddhiz-
mus allamvalldsnak tekinthet6 Mongdliaban, az egyhaz kénytelen sajat erejébdl fenntartania
magat, s6t gyakran a nemzetkozi politika nyomasanak is ellent kell dllnia. Ebben a helyzetben
a vallasi 6nrendelkezés, a szabad vallasgyakorlat sok esetben csak latsz6lagos fogalom.

A hagyomdnyok

Mongodliaban, illetve a mongolok kozott a XIII. szazadtdl dllamvallasnak tekinthet6 a budd-
hizmus. A Jian dinasztia 6sszeomlédsa (1368) utdn kovetkezG csaknem 200 éves idGszak, bar
nélkiilozte az egységes kormanyzas, az egységes mongol allami 1ét biztonsagat, kdzel sem
volt annyira ,sotét korszaknak” tekinthet§, ahogyan ezt néhany torténész korabban éllitotta.
A buddhizmus ugyan elvesztette azt a poziciét, melyet Kubilaj udvardban betoltott, de nem
ttint el véglegesen a mongol teriiletekrsl. Gyakorlatilag ebbdl, illetve az Gj gelugpa (dge-lugs-pa)
szovetségbdl épitkezve ment végbe az a folyamat, melyet masodik mongol buddhista megté-
résként szoktunk emliteni. A mandzsu kor a buddhista egyhaz szervezet kiépitésének id6szaka,
melyben az egyhaz gyakorlatilag a mongol tarsadalom elidegenithetetlen része lett, a mongol
egyhazfék a Bogdo gegenek® pedig megfellebbezhetetlen tekintélyekké véltak. A huszadik sza-
zad tizes éveiben mtikod6 Teokratikus Mongol Allam ennek készonhette legitimitasat és szinte
teljes tarsadalmi tdmogatottsagat.

A XIII. szazad 6ta részben tibeti mintat kovetve a mongol torténeti hagyomanyban létezé

,két torvény” — az egyhazi- és vilagi hatalom — a mongol torténelemben el§szor 1911 decembe-
rében a VIII. Bogdo gegen kezében egyesiilt. Ez mind az egyhédz, mind a tarsadalom szamara
szimbolikus jelent§ségti, a f6lama életrajzirdi, illetve a korszakkal foglalkozé mongol torténé-
szek ,a torvények egyesitSjeként” is emlegetik a VIII. Dzsebcundambat. Ez korszak a buddhiz-
mus torténetének egyik legfényesebb idészaka — a mongol egyhaz ekkor ért hatalma csticséra
—, de magaban hordozta a legsotétebb korszak csirdit, és részben ez okozta vesztét is. A 1921-es
forradalom gy6&zelmét kovetSen az Gj kormdanyzat — a szdvetséges orosz bolsevikok , dtmu-
tatdsait” kovetve — hatalma megszilarditasanak egyik feltételét az egyhaz visszaszoritasaban,
tarsadalmi pozicidi meggyengitésében, illetve egyes esetekben azok atvételében latta. A Bogdo
gegen életében — 1924-ig — hatalméat az Gj kormany presztizsvesztesége nélkiil csak részben
voltak képesek korlatozni, igy alkotmanyos monarchiat tudtak (mertek) megvalésitani.

Az tj hatalom a bolsevik ideolégia vallasellenességének zészlaja alatt a hiiszas években el6bb
csak adminisztrativ eszkdzokkel, majd késébb a harmincas években mar fizikai megtorlast is al-
kalmazva probalta rakényszeriteni a mongolokat a buddhista egyhéaztol valé elfordulasra. Mint
ismeretes ez a folyamat 1937-re zarult le, a pogromokban tobb mint hétszaz kolostort és tobb

3 Mong. boyda gegen (gegegen), halha bogd gegeen, Jawjandamba) cim mongol megfelelGje.
a tibeti dzsecun dampa (tib. rje-btsun gdam-pa, halha 4 Halha $asin toriig xoslon barig¢.
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ezer lamat pusztitottak el.> A rombolads mértékérsl napjainkban is kisebb polémia zajlik Mongo-
lidban. Az aldozatok és a lerombolt kolostorok tényleges szama els@sorban a torténeti hiiség és
a pontossag szamara fontos, a vallasiildozés tényét, az egyhaz modszeres ellehetetlenitésének
szandékat senki sem vitathatja. A lamdak puszta életben maradasuk érdekében kénytelenek vol-
tak elhagyni a szerzetet és gyakran csalddot alapitva, az egyszerti mongol pasztorok életét élve
bizhattak csak a ttlélésben. A pusztités, illetve a tarsadalmi atrendez6dés mértékére jellemzs,
hogy az akkori nagyjdbdl egy-masfél milliés mongol lakossdg majd nyolc szazaléka volt lama,
igy ha az aldozatok nagyjabdl harmincezerre tehet§ szamat elfogadjuk, akkor a lakossag hat
szazaléka volt kénytelen gyokeres életmdd-valtast elszenvedni.® Emellett legalabb ilyen stlyo-
sak voltak azok a karok, melyek nem anyagi természettiek, nem kézzelfoghatdak.

A mongol buddhista egyhdz, és kozvetitésével buddhizmus, mint kordbban emlitettiik, a mon-
gol tarsadalom életének szerves része volt. A XIX. szdzadtél gyakorlatilag nem volt olyan csalad az
orszagban — beszéljiink akér az el6keldi rétegrdl, akar az egyszert pasztorokrél —, mely ne adott vol-
na legalabb egy fitigyermeket szerzetesnek. Ennek kovetkeztében kozvetett médon gyakorlatilag
az egész tarsadalom a pusztitas dldozatava valt. A hatalom természetesen megprobalta ezt masként
kommunikalni. A nép hatalomatvételének kikialtdsa utdn a bolsevik ideolégia elfogadésaval — és
annak megfelel6en — a hivatalos propaganda az egyhazat tette felel§ssé az orszag, a ,nép” szegény-
ségéért és elmaradottsagaért. A mongolok rossz életkoriilményeit a feudélis rendszernek tulajdoni-
tottak, melynek — értelmezésiik szerint — az egyhaz egyértelmd haszonélvezgje volt, igy az egyhazat
az Uj kormanyzati és tarsadalmi struktdra, a ,,rendszer” és a nép ellenségének bélyegezték.

Itt kell megemliteniink, hogy a kordbbi évtized egyes eseményeinek — meglehetésen egy-
oldalt — értelmezései alapot szolgéltathattak az egyhédzzal szembeni intézkedések létjogo-
sultsdganak bizonyitdsdhoz. Kétségtelen, hogy a Teokratikus Mongol Allam idészakéban a
buddhista egyhaz hatalmanak csticsan, a kormanyzat részérdl torténtek visszaélések, akar az
egyhéz jovedelmeinek drasztikus megndvelésére, akar a kormanyzati tisztségek betoltésének
gyakorlatara gondolunk, hogy csak néhany példat emlitstink. 1919-ben a Bogdo gegen birto-
kainak joszagigazgatdja, Badamdordzs sandzodva’ egyezett meg a bet6rd kinaiakkal a mongol
autonémia feladasaban. Jollehet az egyhazf6 nevében targyalt, a Bogdo gegen késébb nem volt
hajland6 alairni a megallapodast,® ez azonban semmit sem valtoztatott a kovetkezményeken.
Ezek a visszassagok jo tirligyet szolgaltattak a bolsevikok érveléséhez.

A biralok arrél ,természetesen” elfeledkeztek, hogy azokban a torténelmi pillanatokban,
amikor lehet&ség volt a halha-mongol tertiletek fliggetlenségének kikialtasara,’ illetve amikor
a fliggetlenség visszaszerzése volt a cél,'* a mongol egyhaz, illetve egyes magas rangu lamak
maguk is tevékenyen részt vettek orszag érdekeinek képviseletében.

5 Ezzel kapcsolatban napjaink mongol torténetirasa-
ban is sajtos szamhabort zajlik. Pontos szamokat nem
ismeriink — ennek meghatarozasa jelen pillanatban nem
is feladatunk —, de a korszakkal foglalkozo szerzdk altal
kozolt adatok a tényleges aldozatok tekintetében a 10 000
f6t minden esetben meghaladjak.

6 Az adatok erre vonatkozéan meglehetdsen hidnyosak.
Mongolidban a huszadik szdzad elején nem végeztek
népszamlalast, igy a népesség szamat tekintve nem lehet-
nek pontos adataink. A Mongglidban €16 1amak szaméra

vonatkozdan lasd Moses 1977: 128-130.

7 Halha Badamdorj Sanjadwaa (Sanjodwaa), mong.
sangjodba, tib. phyang-mdzod-pa , kolostori kincstarnok”.
8 Az egyhazf6 vonakodasaért a kinaiak tigy alltak bosz-
szit, hogy szamara meglehetGsen megaldz6 ceremoénia
keretei kozott kellett nyilvanosan elismernie Kina fennha-
tésagat 1920. februar 19-én.

9 1911, a kinai mandzsuellenes forradalom gyGzelme.

10 1920-1921. Ungern bar6 és az 1919-ben jelentds kato-
nai erével Mongolidba betort kinaiak eltizésének idGszaka.
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Talan itt érdemes megemliteni, hogy az 1921-es forradalmat megel6z6, els6sorban az orszag
fuggetlenségének kivivasat célzé szervezkedés vezetSi koziil tobben magas rangd lamak vol-
tak, s6t a gy6zelem utdn az tj korményban is fontos tisztségeket toltottek be."! Ennek a korszak-
nak az elfogulatlan elemzése még nem tortént meg, ez a mongol torténetirds olyan kihivasa,
melynek a kozeljovSben mindenképp eleget kell tenni. A korszak eseményeinek feldolgozéasa a
rendszervéltasig a hivatalos allami elvarasoknak megfelelGen els§sorban a Csojbalszan nevével
fémjelzett, tobb kiadést is megért hivatalos allamtorténet alapjan tortént. Ez egyértelmden a
vezet§ ideologia megallapitdsainak alatimasztasara késziilt. Csak a legutébbi id6kben szabad
beszélni azokrdl a konyvekrdl, melyek az 1930-as években lattak napvilagot és altaldban az
események kozvetlen résztvevdinek, gyakran irdnyitéinak visszaemlékezései alapjan dolgoz-
tak fel a torténteket.”? Meglep§ mdodon ezek a munkdk gyakran jéval kevesebb elfogultsdgot
és joval tobb objektivitast tartalmaznak, mint az 1950-es évek utan megjelent feldolgozasok.
Részben ennek tulajdonithato, hogy késébb ezek visszaemlékezések az allami cenziira beavat-
kozasa miatt vagy a ztizddban végezték, vagy végletesen atdolgozott formaban képezték a hi-
vatalos ideoldgia alapjan készitett feldolgozasok alapjat. Napjainkban ugyanakkor tobb olyan
eredeti anyag — néhany esetben forraskiadvanyok — is napvilagot latott, melyek alapvetSen
befolyasolhatjak az 1919-21 kozott torténtekrdl vald ismereteinket. ™

Az események részletes elemzése most nem lehet feladatunk, ezzel kapcsolatban csak néhany
megallapitast tehetiink. Az Gjbol elSkertilt — gyakran forrasértékkel bir6 — munkak megerdsitik
azt az allaspontunkat, hogy az egyhaz tobb vezets lamaja a mongol fliggetlenség egyértelm el-
kotelezettje volt, s6t bizonyos tarsadalmi atalakulast sem ellenzett. AMongol Néppart — késébb
Mongol Népi Forradalmi Part — magjat képezé Konzul-dombi, illetve Kolostori csoport tagjai
kozott is tobb lamat emlithetiink. Az altaluk irdnyitott szervezkedés alapvet§ célja Mongolia
fuggetlenségének visszaszerzése Kinatél, illetve megoévasa volt, s a cél érdekében nem csak a
cari kormannyal voltak hajlandéak szovetkezni, ahogyan ezt a bolsevikok késébb sugalltak.
JellemzG8en az egyhaz elfogadottsagéra, a mongol tarsadalomba val6 bedgyazottsagara, illetve
a Bogdo gegen tekintélyének tarsadalmi elismertségére, a késébbi forradalmarok keresték és
kérték az egyhazfs jovahagyasat ahhoz, hogy a hatdron til — Oroszorszagban — keressenek
szovetségeseket a kinaiak ellen. Ezt a beleegyezést, illetve az ezt szimbolizal6 pecsétet hosszas
varakozas utdn meg is kaptak, csak ekkor indultak tdmogatdkat keresni. Jellemz6 a buddhiz-
mushoz valé viszonyukra, sajat szovetségiiket egy — pontosan meg nem hatarozott — voros
Mahakala el6tt tett eskiivel pecsételték meg 1919. novemberében.* Az, hogy elképzeléseikhez a
bolsevikokat tudtdk megnyerni, hogy késébb az ennek megfelel§ ideoldgia alapjan alakitottdk
a torténetirast, illetve az allami propagandat, mar egy masik elemzés targya lehet.

A fliggetlenségi mozgalomban kezdetektdl részt vallalo, illetve az 1921-es korméanyban ve-
zet8 pozicidkat szerzd§ lamak késébbi pusztulasahoz vezetett, hogy a kinai csapatok elkerge-

11 D. Bodoo, D. Cagdarjaw, D. Losol, s6t maga X. koz6 doktori disszertacidja. Balogh 2004. A rendszervaltas
Coibalsan is mér gyermekkorukban kapcsolatba keriiltek utdn modern mongol atirasban tobb az 1920-30-as évek-
az egyhazzal, ldimatanoncok, vagy késébb szerzetesek ben késziilt, igy gyakran forrasértékkel bir6 visszaemlé-
voltak. kezést, torténeti munkat is ismét kiadtak. Ezek a korabbi
12 Losol - Demid - Coibalsan 1979 (1934). idészakban nem voltak hozzaférhetSk. Magsarjaw 1994.

13 Magyarul is olvashat6 Balogh Péter e téméaval foglal- 14 Balogh 2004: 4.
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tése, az alkotmanyos monarchia bevezetése utan 6k egy kevésbé radikdlis, elssorban polgari
atalakulast kovet$ iranyvonalat preferaltak, szemben a bolsevikokkal. Ezért az els6k kozott
bélyegezték Sket rendszerellenesnek, és tobbiiket koholt vadak alapjan az tj hatalom korai
éveiben kivégeztették.

Az egyhaz adminisztrativ ellehetetlenitése az 1930-as évek végére befejez8dott. Az ezt kdvets
majd 60 évben gyakorlatilag nem mtikodott, s a buddhizmus, valamilyen sajatos, a régi korszak
hagyatékanak tekinthetd, a torténelem kodébe veszd , tilhaladott” hitté valt. A kolostorokat
felszamoltak, a lamak gyakorlatilag elttintek és a laikusok sem gyakorolhattak a vallast. 1944-
t6l a Gandan' (Gandantegcsenlin)'® kolostor csak az USA alelntkének kozbenjarasara nyithatta
meg kapuit.” Allasfoglalasa, miszerint 6 tigy tudja, hogy a mongolok buddhisték, ugyanakkor
egyetlen mikddd kolostorrdl sem hallott, kikényszeritette, hogy — allitélag Sztalin kdzvetlen
parancsara — a Gandan ismét megnyithatta kapuit. Laikusok ugyan nem latogathattdk és a
szertartasokon a lamakat fegyverrel ,vigyaztak”. Azt, hogy a kormanyzat mennyire gondolta
komolyan a kolostor megnyitasat, mi sem bizonyitja jobban, mint az, hogy hamarosan ismét
megtiltottak a szertartdsokat, s6t a kozbeszédben azt az adatot is tobb oldalrél megerGsitették,
miszerint az ‘50-es években a Gandan csukott kapujan megjelent egy orosz mondat miszerint:
,Istenhidny miatt zarva”.!

Ujjaépités

Az 1990-es rendszervéltds utdn az egyhaznak ebbdl az dllapotbdl kellett djra talpra allnia és
tjjaszerveznie magat. Ezt a folyamatot csak részben segitette az 1ij mongol kormany, az esemé-
nyek nem voltak teljes egészében kontrollalhatok, illetve senki sem szdmolt nemzetk6zi kdvet-
kezményeikkel. A rendszervaltas utani euféria olyan lépésekre ragadtatta az tij kormanyzatot,
melynek hatasaval lathatéan nem voltak tisztaban.

korlatilag a politikai nyitassal egy idében megindult a szabad vallasgyakorlat, s ehhez az {j
hatalmi elit is szabad utat adott. Lathat6an a kordbbi rendszerrel szemben sajat dnmeghatéro-
zéasanak egyik sarkalatos pontja volt a vallashoz valé viszony gyokeres atalakitasa. 1991-ben
az 4j kormany hivatalosan is elkotelezte magat. Az akkori mongol dllamfé D. Ocsirbat kérte
a XIV. Dalai lama allasfoglalasat a mongol Dzsebcundamba IX. személyérdl. Szeptember 9-én
latott napvilagot a hivatalos nyilatkozat, hogy létezik az tjjasziiletés.” A Dalai lama elismerte
a kovetkez8 mongol egyhdzfG személyét, ezzel elharult az egyik legkomolyabb akadaly az
egyhézszervezet tjjaépitésé elSl. A mongol tdrsadalomban spontan felszinre kertild, a vallasos
élet és a buddhizmus iranti elkotelezettség mellett a hivatalos politika is lehet&séget adott az

15 Tib. dga’-ldan

16 Halha Gandantegcenlin, tib. dga’-ldan theg-chen-gling.

17 Batsaixan 2005: 272.

18 Erre vonatkozoan hiteles torténeti adat jelen pilla-
natban nem all rendelkezésiinkre, de beszélgetés soran
tobb adatkzl6 — N. Nanjaddorj a Gandan kolostor egyik
titkara, ill. C. Giinje apéca — is megerdsitette. Giinje
egyike azoknak a fiatal mongol szerzeteseknek, akik a

dharamszalai oktatési kozpontokban képezték magukat.
A rendszervaltast kovetGen 1993-ben vélasztotta az egy-
hazi életet, Bakula rinpocse segitségének koszonhetSen

3 évet toltott a dharamszalai Jamyang Choilin Institute
(apécazarda) falai kozott, majd folytatta tanulmanyait a
XIV. Dalai ldma és a IX. Bogd gegen mellett. 2007-ben tért
vissza Mongoéliaba.

19 Szilagyi 2008.
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adminisztrativ 1épések megtételére. A latszat tehat az volt, hogy a buddhista egyhaz djjaéledé-
sének legfontosabb feltételei adottak Mongoliaban, és ez a folyamat robbanasszert valtozast
generdlva meg is indult, politikai kovetkezményeivel azonban nem szamoltak.

A Szovjetunié 6sszeomldsa utan, a mongol rendszervaltast kovetSen az oroszok latvanyos
gyorsasaggal kivonultak a mongol gazdasagbdl. Ennek a két orszag korabbi szoros kapcso-
lata kovetkeztében a mongol gazdasdgra vonatkozéan szinte katasztrofélis kovetkezményei
voltak. Igy részben ennek, részben az tj politikai kornyezetnek koszonhetSen a térség masik
nagyhatalma, Kina valt ismét Mongolia egyik legfontosabb kereskedelmi és gazdasagi partne-
révé. Jéllehet néhany év elteltével az orosz-mongol viszony is valamelyest konszolidalédott, de
elmondhat6, hogy a rendszervéltas utani mongol, illetve a kinai gazdasag viszonya nem valto-
zott napjainkra sem annak ellenére, hogy az elmdilt 10-15 évben 1j szereplSk — Japan, Dél-Korea,
kisebb mértékben az EU —is megjelentek a Mongoliaban. A mongol-kinai gazdasagi és politikai
kapcsolatok egyik kinos pontjava vélt a mongol allam és a buddhista egyhaz Dalai ldamahoz
fiz6d 6 viszonya. Kina kényesen tigyel arra, hogy minden férumon bizonygassa, a Dalai lamat
nem tekinti legitimnek — erre sajndlatos médon napjainkban is szdmos tjabb példat latunk —, és
mongol partnerétdl is hasonl6 allasfoglalast vart el. Bar hivatalos formédban kordbban egyetlen
férumon sem biralta a mongolokat, kénnyen beldthat6, hogy véleménye nagy mértékben be-
folyasolja a gazdasagi értelemben a kinai piactdl, befektetésektdl egyre jobban fliggé mongol
korményokat. Jorészt ennek koszonhetd, hogy a buddhista forumokon elismert, megerdsitett
és beiktatott IX. mongol egyhazf§ a mai napig sem foglalhatta el poziciéjat Mongdlidban. En-
nek a sajétos, a politika altal generalt helyzetnek tobb kdvetkezménye is van.

1. Az allam szerepvallalasa az egyhaz életében gyokeresen megvaltozott. Bar az orszagban
szabad vallasgyakorlat van — ezt a buddhizmus mellett olyan, a kordbbi évszazadok alatt
a mongol teriileteken kevésbé elterjedt vallds, mint példdul a rémai katolikus keresztény-
ség, vagy a mormon térités is bizonyitja?® — egyre tobb vallés, egyhazi szervezet jelenik meg.
Ugyanakkor Mongodlia deklaralt allamvallasa a buddhizmus. A kormanyzat, azonban ennek
ellenére egyre kisebb szerepet vallal a buddhista egyhédz fenntartdsdban és miikodtetésében.
Semmilyen 4llami tdmogatast nem folydsit, s6t adéztatja a kolostorokat, még az egyhaznak
juttatott adoményokat is. Ennek koszonhetSen napjainkban Mongoélidban meglehet&sen sa-
jatos helyzet alakult ki. Mikézben az egyhaz gyakorlatilag a hivek adomanyaibdl tartja fenn
magdt, és ilyen értelemben helyzete jelentGsen nem kiilonbozik a mandzsu kori kialakulds
idGszakéban jellemz§ poziciotél — leszamitva természetesen a mandzsu kormanyzat jelentSs
anyagi tamogatasat, fGleg a korai id6szakban —, egyre fontosabbd valnak hataron tdlmutat6
Osszekottetései. Ma szamos — elsGsorban févarosi — kolostor tart fent gy{imolcs6zd kapcsola-
tot kiilfoldi buddhista kozosségekkel. Tobb példat ismeriink arra vonatkozoéan, hogy japan,
dél-koreai és nyugati — els6sorban észak-amerikai, de nyugat-eurdpai is — kozosségek jelen-
t6s Osszegekkel tamogatnak egy-egy helyi szentélyt, kolostort. A "90-es években az tjjaépités
egyik legfontosabb tamogatéja szintén kiilfoldi volt. Az 1989-2000 kozott India nagykdvete-

20 A modern kori térit§ tevékenység, katolikus kereszténység térnyerése,
a Mongoliaban elsGsorban dél-koreai és Egyestilt illetve e jelenség okainak vizsgalata kiilén
Allamokbél szarmaz6 téritSk altal kozvetitett cikket érdemelne.
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ként az orszagban tart6zkodé Bakula rinpocse a gelugpa hagyomanyok ujjaélesztésének
egyik élharcosa volt. Az éltala alapitott kolostor* a f6varosi vallési élet egyik kézpontja és az
egyhaz kiilfoldi kapcsolatainak bézisa ma is.

A kiilfoldrél kiilonbdzs csatorndkon és formakban érkezd, nem allami tdmogatasok teszik
lehet6vé, hogy egyre-masra latnak napvilagot modern buddhista kiadvanyok, szévegmagya-
razatok, filozéfiai munkék, egyes szitrak modern mongol, cirill bettis atirasai, s6t, ami talan
teljesen unikalis, megjelentek az egyes szertartas-szovegek CD-i is, melyek avatott ldamak tol-
macsoldsaban adjak kozre a szent szovegek hangos véltozatait.

2. Amongol egyhdzf6 kényszer( tdvolmaradésa bizonyos értelemben interregnumot idézett
el6, melynek kdvetkeztében az egyhdazi hierarchia felbomlott. Ez természetesen a korabbi egy-
hazellenes id8szak hatéasa is, de nem vitathatbak az ujjaszervezés korai korszakdnak atgondo-
latlan 1épései altal okozott problémék sem. A rendszervéltas utan Gjjaépitett, tjjaalapitott kolos-
torok nem mtikodtek — és nem miikddnek ma sem — egységes egyhaz szervezetként. JelentSs a
rivalizalas kozottiik. A Gandan kolostor vezetd pozicidja dltalaban elfogadott, mely elsGsorban
frekventalt helyének, a mongol buddhista hagyoméanyban betoltétt szerepének koszonhets.
Ez volt az egyetlen kolostor, melyet a kordbbi idészakban valamilyen kétes értékii, megttirt
status jellemzett, igy bizonyos mértékben egyfajta sajatos, meglehetSsen korlatozott kontinui-
tast jelképez — ha ilyenrdl egyaltalan a huszadik szdzadi mongol egyhaztorténet ismeretében
beszélhettink. Ugyanakkor példaul Erdene dzuu, az 1585-ben Abataj kan altal alapitott szakja
kolostor, mely Mongdlia nagy kolostorai k6zott az elsd, jelenleg nincs az egyhaz tulajdonaban.
Manapsag ugyan taldlhato itt egy kisebb szakja szentély, de a lamédk szdma talan a tizet sem éri
el, a részben wjjaépitett épiilet egyiittes jellemzSen mizeumként mikodik, a Mongélidba lato-
gat6 kiilfoldi turistdk kedvelt célpontja. Nincs ez masként a napjainkra szinte teljesen feltjitott
Amarbajszgalant? kolostorral sem, mely ugyancsak kedvelt turisztikai célpont, ugyanakkor a
mongol buddhistak egyik legfontosabb zarandokhelye is.?

A mai mongol buddhizmus ugyanakkor megdrizte sokszintiségét, mely elsGsorban a husza-
dik szadzadot megel6z6 korszakok mongol hagyoményainak koszonhetd.* A térténetirds — mely
sajatos médon Mongolidban is csak most forditja figyelmét az egyhaztorténet felé — a Jiian-
dinasztia bukéasa és a masodik mongol buddhista megtérés kozotti id6szakot ,s6tét kornak”
nevezte, ezzel a kifejezéssel utalva a buddhizmusa mongol teriileteken val6 visszaszoruldsara,
illetve az egységes kozponti hatalom hianyara. Ez a megallapitas azonban nem allja meg a he-
lyét. Kétségtelen, hogy a mongol dinasztia bukasaval az egyhaz elvesztette legfébb tamogatojat,
illetve a széttagoltsag kora nem kedvezett az dllamvallas fennmaraddsénak, de a buddhizmus
nem ttint el teljesen. A masodik megtérés nem arra utal, hogy a mongolok a XVI. szazad végén
valami tjdonsagként ismerték meg a vallast, sokkal inkabb a buddhizmushoz val6 viszony
alapvetd valtozasat jelentheti. Ebben a korszakban — részben a tibeti f6ldma, illetve egyhaza

21 Halha Bakula rinpociin betiiw xiid, tib. dpe-thub
btsan-rgyas chos-"khor gling.

22 Mong. Amarbayasyulangtu, halha Amarbaisgalant.

Vezet6 ldmaja Guru Déva rinpocse (halha Gurdawaa
rinbodi), aki tobb mint kilencven éves kordban vette at
a kolostor vezetését. Tibeti szerzetes, aki fiatal koraban
a Dalai ldma kornyezetében mtikodott. Az egyhazfé

1959-es, Tibetbdl valé menekiilésének idején is az esemé-
nyek részese volt. Jelenleg Ulanbatorban él.

23 Az tjjaéled6 mongol buddhizmus egyik legfon-
tosabb Ulanbatoron kiviili kézpontja. Részt véllalt a cam
hagyomanyok felélesztésében is. Erre vonatkozoéan lasd:
Majer 2008.

24 Birtalan 2003.
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alig titkolt politikai céljainak megfelelen — a gelugpa jelent6s tulstlyba kertilt ugyan a mongol
tertileteken, ez azonban kordntsem jelentette a voros siiveges rendek teljes elttinését.”

Ami jelen témank szempontjabol érdekes, hogy sem az 1921-ig tart6 idSszak, sem a vallas-
ild6zés korszaka nem tudta véglegesen eltiintetni a régi rendeket az orszagbdl. A gelugpa tul-
sily éveiben épptigy fennmaradtak voros siiveges kolostorok, mint ahogyan a XX. szdzadban
is meg6rz6dott ez a hagyomany. A rendszervaltas utan wjjaszervez6d6é mongol buddhizmus-
ban tobb példdja van a régi hagyomanyok djjaéledésének, mint ahogyan azt a mar kordbban
emlitett Erdene dzuu szakja 1dmai, a f6varosban mikod6 nyigmapa Narhadzsid hijd*, vagy a
Gobiban wjjaépitett Hamrin hijd is bizonyitja.”

Ugyanakkor megjelentek a mongol buddhizmusra korabban nem jellemz§ vallasi intézmé-
nyek, igy az alapvetSen a nyugati mintara szervez6d6 un. meditacios kozpontok is. Napjainkban
a mongol egyhaz szdmara igen fontos a kiilf6ldi kapcsolatok jelent8s része nyugati buddhista
kozpontokhoz kotédik, legyen sz6 Eurépardl, az Egyesiilt Allamokrdl, vagy Kanadarél. Ennek
az egylittmtikodésnek koszonhetSen, nem csak anyagi timogatasban részestilnek, hanem meg-
ismerik a nyugati féltekén a buddhizmus koré alakult intézményrendszert, a vallas nyugati
megnyilvanulésait is. Ilyen értelemben a kulturalis kolcsonhatéds kétiranytnak tekinthetd.

Ma a buddhizmus mint allamvallds csak az dzsiai orszagokban jellemz, itt talaljuk a leg-
jelentSsebb tarsadalmi bazisait, de elsésorban a XX. szdzad masodik felében nyugaton meg-
figyelhet6 kulturalis aramlatoknak koszonhetSen, ezen a féltekén is gyokeret eresztett. Bar
tarsadalmi elfogadottsaga joval kisebb, ismertsége dltalaban csak feliiletes, nyilvanvald, hogy
nem csak keleten élnek buddhistak. Természetesen ebben jelentSs szerepet jatszik a Dalai ldama
misszidja, mely ugyan Tibet kulturélis fiiggetlenségének visszaszerzéséért folyik, de kdzben
hiveket és timogatdkat szerez maganak a vallasnak is. E tevékenységében partnerének tekint-
het6 a jelenlegi Bogdo gegen is. A Dalai lamaét megkozelit§ aktivitassal utazik, szertartasokat,
beavatasokat tart a vilag szamos orszagaban. Mint korabban kifejtettiik®® e tevékenysége rész-
ben a kényszer sziileménye, hiszen nem tartézkodhat Mongdlidban, ugyanakkor épp kénysze-
rii hataron kiviil maradasa eredményezi jelentds nemzetkozi tevékenységét. Paradox médon
épp az teszi Mongolia hatarain tul is ismertté, ami annulélni kivanja poziciéjat, hiszen a Dalai
lamara irdnyul6 nemzetkozi figyelmet is legalabb olyan mértékben generalja Kina folyamatos
tiltakozasa, mint a buddhista egyhazfs tevékenysége.

Az oktatds

Térjiink vissza Mongoliara. Az egyhaz ujjaépitésének és ujjaszervezésének egyik sarkalatos
pontja az oktatési rendszer kiépitése, s jelenlegi helyzetében egyre fontosabba valik hatékony
mitikodtetése is. A kilencvenes évek buddhista djjaéledése még atsegitett azokon az alapvetd-
en adminisztrativ jellegli problémakon, melyek napjainkban egyre stilyosabb gondokat jelen-
tenek. Ilyen példdul, hogy az djjaalapitott kolostorok jelentds részében — elsGsorban vidéken
- nincsenek megfelel§ fokozattal rendelkez§ vezets lamak. Az djjaépités idején dltalaban még

25 Elég ha csak az Abataj kédn éltal alapitott szakja Erdeni ~ mtikodd, kordbban lerombolt, illetve napjainkban tjja-
dzuu kolostorra gondolunk. épitett kolostorokra vonatkozéan lasd Teleki — Majer 2006.,
26 Halha Narxajid xiid, tib. na-ro mkha’-spyod. Teleki 2008.

27 Halha Xamriin xiid. A XX. szdzadban Mongdlidban 28 Szilagyi 2008.
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jelen voltak azok a szerzetesek, akik ttlélték a vallasiild6zés korszakat. Sokan alkalmasak vol-
tak a kolostorok vezetésére, szerencsés esetben az elrejtett kegytargyak rejtekhelyét is ismerték,
igy segitségiikkel nem jelentett problémat a kolostorok wjjaépitése. Napjainkra azonban ez a
helyzet megvaltozott. Mint a kordbban mar hivatkozott cikkekbdl tudjuk, sok helyen a frissen
djjaépitett szentélyeket magukra hagytak, a kolostorok elnéptelenedtek. Ez részben annak ko-
szonhetd, hogy az id6s szerzetesek meghaltak, s nem volt j6l képzett utéduk. Korabban nem
miikodott a megfelel§ oktatdsi rendszer, igy a kolostorok jelentds részét ma olyan lamak ira-
nyitjak, akik nem szerezték meg az ehhez sziikséges képzettséget. Ez a helyzet elsGsorban vi-
déken jellemzg, ahol részben a kolostorok elnéptelenedéséhez is hozzajarul. A fiatal szerzetesek
tanulni a f6varosba mennek, ahonnan gyakran nem térnek vissza.

A rendszervaltds utan az egyhdzi oktatast gyakorlatilag alapjaiban kellett djjaszervezni. Ez
sajatos rendszert eredményezett. Ma Mongoliaban kétféle buddhista képzés van. Ez a két rend-
szer, ha nem is rivalizal egymassal, de nem alakult még ki a megfelel§ egytittmtikodés.

A NYUGATI MODELL

Az oktatas kozpontja az 1970-ben alapitott és a Gandan kolostor teriiletén taldlhaté Vallds-
tudoményi Féiskola. Ez egy nyugati tipust oktatdsi kézpont. A hazankban nem régen beve-
zetett két fokozatu felsGoktatasi rendszer alapképzéséhez hasonléan BA (bachelor) diplomat
ad. Sajatos, hogy az itt végzettek koziil azok, akik folytatni szeretnék tanulmanyaikat vagy
kilfoldi buddhista kozpontokba — jellemz@en Indidba, elsGsorban a Dharamszaldban mtikodé
oktatasi kozpontokba — mennek tovédbbtanulni, vagy a Mongol Allami Egyetemen® vesznek
részt MA képzésen, esetleg doktoralnak. Tehat az egyhazi oktatds utdn egy vildgi intézmény-
ben szereznek magasabb képzést.

A MONGOL MODELL

A képzés napjainkban 1j alapokra helyez6dott. Nyilvanvaléva valt, hogy egy hosszi tavon
is fenntarthat6 és az elvart szinvonalon mukodtethetS egyhaznak elengedhetetlen a magasan
képzett lamak jelenléte, igy a hangstly egyre inkabb a hagyomanyos, 15 évet felolel§ tanula-
si folyamatra helyezédik at. A megkérdezett szerzetesek altaldban ezt tekintik irdnyadoénak,
bar manapsag még kevesen részestilhettek ilyen oktatasban. Mongdliaban ezek kdzpontjai a
dacanok, * de mint emlitettiik, az ilyen jellegli képzést itt is csak a legutobbi években vezették
be. A Gandan kolostorban harom kolostor iskola mtikodik.

1. Idgacsojdzinlin dacan.* 1911-ben, a Teokratikus Mongol Allam 1étrejottének évében alapi-
totta a VIII. Bogdo gegen. Buddhista logikai iskola, mely kizarélag erre a tudomanyagra kon-
central. Az itt végzett hallgatok altalaban a Szera® kolostorban folytatjak tanulmanyaikat.

29 A Mongol Allami Egyetemen mtikod$ Buddhista 31 Halha Idgaacoinjinlin dacaan, tib. yid-dga’ chos-"dzin
Kultidra Kutatasi Kézpontban, Halha Mongol Ulsiin Ix gling grwa-tshang.
Surguuli, Buddiin Soyol Sudlaliin Tow. 32 Tib. se-ra theng-chen-gling. A kolostort az 1959 utan

30 Tib. groa-tshang. Indiaban alapitottak djja.
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2. Giingécsojlin dacan.®® 1809-ben alapitottak. VezetSje Gunszambé mester, aki Dharam-
szalaban tanult. Legfontosabb kapcsolatai az emigrans tibetiek kézpontjahoz kotik.

3. Dascsojnpel® dacan. Alapitdsanak éve 1736. A rendszervaltas idején 1990-ben alapitottdk
djja. A dél-indiai Gomand dacanban tanult mesterek vezetik. A rendszervéltds utan itt valt is-
mét lehetévé, hogy a jeldltek gavdzsu® fokozatot szerezzenek.

Ezeken kiviil a Gandanon van még a Csenrezig, Decsingalba, Badma joga, Dzsiid és
Kalacsakra Tantrikus iskola, és orvosi kozpontok (mamba dacan-ok).

A hagyomanyos oktatdsi kozpontokban és az ujja alapitott iskoldkban is egyre nagyobb
hangstlyt fektetnek az oktatés szinvonaldnak emelésére, s ez fontos atalakulas kezdetét jelenti
a modern kori mongol buddhista oktatasi rendszerben. Az el6z6 egy-masfél évtizedben kiala-
kult gyakorlattal ellentétben a legtcbb helyen immaér a hagyoméanyosnak tekinthetd kivélasz-
tasi rendszer mtikodik. Van felvételi, melyen a tudast, elhivatottsagot, s6t a csaladi hatteret is
vizsgaljak. Ujra megjelentek a hagyomaényosnak tekinthetd bentlakasos iskolak, ahol a képzést
mar nagyjabdl 5 éves korban kezddédik. Ilyen iskolat alapitottak az utébbi idében példaul a
Dztin hiiré Dascsojlin® kolostorban, mely a Gandan utdn a mongol févaros masodik ilyen in-
tézménye.

2008-t6l tjabb jelentds véltozast generdl a Gandantegcesenling kolostor, illetve az itt mikodd
Nalandarin Egyetem,” mely észentsége a XVI. Dalai ldma, illetve a kolostorvezets hamba lama
D. Csojdzsamc megéllapodasanak koszonheten jelentSs anyagi forrasokbél gazdéalkodhat. A
koltségvetés nem tajékoztat a kozvetlen tamogatokrol, csak a felhasznalast részletezi, de fel-
ting, hogy semmilyen mongdliai, vagy kormanyzati adoméanyozét nem emlit. Ezzel egyiitt
a koltségvetés hazai dsszehasonlitdsban is tekintélyes 6sszegrél, 6sszesen 21 millié dollarrél
rendelkezik, mely a kolostor teriiletén taldlhaté templomok, dacanok (Csojrin dacan, Diijnhor
dacan, Hel dziijn dacan, Mamba dacan, Lamrin dacan) fenntartasanak koltségeit épp gy ma-
gaban foglalja, mint a zardndokok szallasainak fenntartasat, a koziizemi szamlakat, stb.*® Az
intézmény mindenképpen jelent8s kozpontja lesz a mongol buddhista oktatasi rendszernek.
A jelenlegi kortilményeket azonban jol szimbolizalja, hogy jellemzd&en hatdron tuli forrasbol
valésitjdk meg miikodését.

A mongol egyhdz hagyomaényai a tibeti oktatasi kozpontokhoz felé iranyitjdk a magasabb
egyhazi képzést elsajatitani kivand szerzeteseket. Jelenleg nagyjabdl 250 mongol szerzetes
tanul Indidban, els6sorban az emigrans tibetiek oktatasi kozpontjaiban. Erre vonatkozéan a
magat Mongdlia vallasi kozpontjanak hirdet6 Gandantegcsenlin kolostor , Kiildetésnyilatko-
zatdban”¥ is talalunk utalast, mely észensége a XIV. Dalai lama, illetve a Gandan hamba 1a-
majanak D. Csojdzsamcnak a szoros egyiittmikodését emliti. A mongolok egyik legfontosabb
kapcsolata a Dalai lama mellett m(ikod6 Namgyal Logikai Iskola. A Kélacsakra dacan-bdl tizen

33 Halha Giingaacoilin dacaan, tib. kun-dga’ chos-gling fokozatokrol van sz6. Teleki — Majer 2006: 152.

grwa-tshang. 36 Halha Ziitin xiiree Dascoilin xiid, ti. bkra-shis chos

34 Halha Dascoinbel, tib. bkra-shis chos-"phel grwa- gling.

tshang. 37 Halha Nalandariin Ix Surguuli.

35 Halha gaw), mong. yabju, yabji, tib. dka’-bcu, szerze- 38 Részletesebben lasd: http:/ /www.gandan.mn/index.
testudor, a buddhista bolcselet doktora. Teleki Krisztina php?option=com_content&task=view&id=87&Itemid=47
és Majer Zsuzsa kutatasai alapjan halha domiin damjaa, 39 http://www.gandan.mn/index.php?option=com_cont

tib. sdom és halha gawjiin damjaa, tib. dka’-bcu’i dam-bca ent&task=view&id=79&Itemid=34
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tanulnak buddhista a dharamszalai oktatasi kozpontokban, mig a mongol szerzetesek masik f&
célpontja Dél-Indiaban, Mundgodban a Drepung Gomang kolostor, illetve szintén Dél-India-
ban a Pinor rinpocse vezetésével mtikodd nyigma kolostor fogadta a Hamrin hijd lamait.

A buddhizmus a mai tarsadalomban

A rendszervaltas ota eltelt csaknem két évtized alapvetSen megvaltoztatta a tarsadalom vi-
szonyat a vallashoz. Természetesen — elsGsorban a buddhizmus robbanasszerti tjjaéledésének
koszonhetSen — a szabad vallasgyakorlat a mindennapi életet is alapvetSen befolyésolja. A hét-
koznapi életben is megfigyelhet§ a vallasos életvitel hatasa, még akkor is, ha az adott személy
nem ¢él valldsos életet. A tarsadalmi értékrend atalakuldsa, illetve a buddhista vallas el8ira-
sai a mindennapi életben is véaltoznak, atalakulnak, s ennek szamos példéjat tapasztalhatjuk.
Természetesen a laikus hivek a buddhizmus eléirasait, filozofiai értelmezéseit a lehetd legkony-
nyebben dekédolhaté médon valésitjdk meg, igy ezek a megnyilvanuldsok a hagyomanyos
vallasi el6irasok egyfajta degradalodasat is jelentik.

A tibeti eredetdi mongol buddhizmus, a mahayana tantrikus dganak hagyomanyait koveti.
A hivek szdmara egyik legkonnyebben értelmezhetd eleme a vallasnak az érdemek halmozasa,
a jo cselekedetek végzésének fontossaga, az erényes életvitel. Nem vallaljdk a szerzetesi éle-
tet, mivel a mindennapi szigoru elSirasok betartasa jelentSsen korlatozna a hivét. Ugyanak-
kor nyugati hatdsoktél sem mentes, egyre inkdbb fogyasztéiva valé életmoédot — mely sajatos
moédon épp a rendszervéltasnak koszonhetSen, a szabad vallasgyakorlat megjelenésével par-
huzamosan, de attdl fliggetlentil valt elérhet6vé — sem akarjak feladni, ezért egyfajta kompen-
zacioként, latvanyos tettekkel kivanjak sajat erényességiiket, az egyhaz, illetve a vallas irdnti
elkotelezettségiiket bizonyitani.

Az anyagijavak adomanyozasa a mongol egyhazi hagyomanyok szerves részét jelenti mar
a kezdetektdl, és ez napjainkban is altalanos. A hivek lehetdségeiknek megfelelGen kisebb,
nagyobb adoményokkal manapség is hozzdjarulnak egy-egy kolostor, szentély, fennmara-
dasdhoz, djjaépitéséhez, a lamak ellatdsahoz. A vagyonosod¢ tarsadalmi rétegek azonban
gyakran egyre latvanyosabb, jelentésebb felajanlasokat is tesznek, atvéve ezzel a korabbi
évszazadokban a hatalom, illetve a vilagi kozigazgatas altal betoltott szerepet. Ennek egyik
bizonyitéka, a napjainkban egyre gyakoribb, szinte , divatta” val6 gyakorlat, a szttipa épités.
Erre kiilon ,vallalkozék” specializalédtak, hiszen a szaporod6 megrendelések biztos megél-
hetést jelenthetnek. A szttipa allitas természetesen jelentSs anyagi terhet r6 az adomanyozoéra,
igy éltaldban vagyonosabb, elsGsorban varosi, a liberalizdlodé gazdasadghoz jol alkalmazko-
dé6, a modern, 4j tipusu tarsadalom felsé kozép, ill. legmagasabb vagyoni csoportjdba so-
rolhaté tdmogatok allitanak sztipat. Ugyanakkor megjelenik az adomanyozas individualis
aspektusa is, mely kordbban nem volt a buddhizmus sajatja. Az adomanyozé sajat boldogu-
lasa, szerencséje, sajat érdemeinek halmozasa érdekében tesz felajanlést, célja a kovetkezd
sikeresebb tjjasziiletés ,biztositdsa”.

Megjelenik a 1améak olyan hagyoményos tevékenysége is, mint a jéslés. Ujra dltalanosan el-
fogadotta valt és jelent6sebb megkdtések nélkiil gyakorolhaté tevékenység lett, mely sok lama
megélhetését biztositja. A varosi lakossdg — a fiatalok is — életének részévé valt a jos lamak
tanacsainak, ttmutatasainak meghallgatasa.
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Mindenképpen 4j jelenség, hogy a hivek tarsadalmi szervezeteket alapitanak. Ezek
az egyhazon kiviil, de azzal egytittmiikodve jelent6s munkat végeznek. Kivalé kiilfoldi
kapcsolatokat dpolnak, deklarédlt céljuk a vallas, a mongol buddhizmus megismertetése.
J6 példa erre a 2004-ben Oszentsége a IX. Halha Dzsebcundampa Rinpocse patronalasa
mellett 1étrejott Dzsebcundamba Kozpont, mely a mongol buddhista hagyoméany megérzését,
tibeti mesterek mongéliai ttjainak, tanitdsainak szervezését, mongol ldmak tibeti oktatasi
kozpontokban valé tovabbtanulasdnak szervezése mellett olyan kozvetve a valldshoz kap-
csolédo tevékenységeket fogalmaz meg céljaiként, mint a kornyezetvédelem. Jellemz&en
az els6sorban hatéron tuli timogatok megnyerése érdekében kiadvanyaik, széréanyagaik
angol nyelven jelennek meg, a céljaikat a nyugati vilag szamara is konnyen érthets és nap-
jainkban divatosnak mondhaté médon hatdrozzdk meg, ami természetesen mit sem von
le e célok fontossagabdl. E szervezetek némiképp a kormany allasfoglalasaval is szembe
helyezkedtek, amikor alairasgyftjtésbe kezdtek a mongol egyhazfé hazahivasanak érdeké-
ben. AIX. Bogdo Gegen sajétos helyzetére vilagit ra, hogy 6§ maga — mikoézben deklaréltan a
Kozpont {6 patronusa —, csak magyarorszagi latogatasa idején értestilt a kezdeményezésrél,
mely lathatéan nem kapta meg a megfelel$ publicitast, igy sajndlatos médon eredményes-
sége is bizonytalan.

Az 4j tarsadalmi kornyezetben maga az egyhaz is sajatos médon reagal. Korabbi kutata-
saink alapjan megéllapithat6, hogy sem vidéki, sem a varosi kolostorokban nem jellemzg,
hogy mongol szertartdsszovegeket hasznalnanak, teljesen dltalanos a tibeti nyelv( szertar-
tasok tulsilya, melyet csak részben magyarazhat a mongol buddhizmus tibeti eredete. Ma
meglehetSsen kevés erdfeszitést tesznek a mongol forditasok, szertartdsszovegek gondoza-
sdra.** Annak ellenére igy van ez, hogy az els6 mongol egyhdzf§ munkdssaganak egyik leg-
jelentésebb része épp a mongol forditasok, illetve 6nall6 buddhista szovegek alkotdsa volt.
Jollehet, Ondoér Gegen (1635-1723) — jorészt a buddhizmus mongol identitdstudatban betdl-
tott szerepének koszonheten — ma kultuszfigura, tevékenységének e jol dokumentélt és a
mindennapi egyhazi életben is j6l haszndlhaté eredménye az elvarhaténal jéval kevesebb
figyelmet kap. A vezet§ ldamak a mongol szovegek mell6zésére vonatkoz6 kérdésre altala-
ban azt a valaszt adjédk, hogy az oktatasi rendszer tibeti alapt, a szerzetesek igy tanuljdk a
szutrakat, s ez indokolja a tibeti valtozatok hasznalatat a szertartdsokon. Ugyan megvannak
a mongol szovegek, de a kolostorok tilnyomé tobbségében nem hasznaljak ezeket. Nincse-
nek olyan magasan képzett lamadk, akik a forditasokat ellenérizni tudnak, illetve a mongol
véaltozatokat gondoznak.

Emellett azonban létezhet egy masik ok is. Manapség a laikusok kiviilallésagat — fontosabb
szertartasokon védelmét — gy tudjak biztositani, ha ilyen kdzvetett médon is elzarjak Sket a
Tudas kozelébdl. Ma egy irott mongol szoveg elolvasasa a hivek nagy részének nem jelentene
gondot, mikozben ez a XVI-XVII. szazadban, a mongol forditasok jelentds részének sziiletése-
kor ez nem volt altalanosan jellemzd. Akkor a vallas megismertetése, ma a beavatottak viszony-
lag sziik korének biztositdsa a cél. A tibeti nyelv hasznalataval elérhets, hogy csak a lamak
legyenek a szertartds pontos ismerdi, a hivek csak annyira véljanak részvevékké egy szertartds
alatt, amennyire azt az el§irdsok megengedik.

40 Teleki — Majer 2006: 158.
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Osszegzés

A mongol buddhista egyhaz rendszervaltas utani élete tehat szamos sajatos elemet hordoz, me-
lyek eredete részben a korabbi korszakra vezethet§ vissza. Bar a tobb évszazados hagyomény
elviekben megfelel§ alapot jelenthet a vallas és az egyhédzszervezet tjjaépitéséhez, a folyamatot
olyan politikai, tdrsadalmi és bizonyos értelemben gazdasagi problémak is terhelik, melyek-
kel a XX. szazad el6tt nem kellett megkiizdeni. A nyugati tarsadalmi modell, a piacgazdasag
megjelenése hasonlé tarsadalmi, gazdasagi és identitasvalsagot okozott, mint amilyeneket a
kelet-eurdpai rendszervaltasok eredményeztek az adott orszdgokban. Mongolia teokratikus
korszaka és a rendszervaltas kozott eltelt idSszak gyokeresen megvaltoztatta a tarsadalmat,
mely az Gjabb atalakulas kihivasai kozepette fogédzonak tekinti a vallast.

Ugyanakkor ma a buddhizmus nem az egyetlen tételes vallds, mely jelen van az orszagban,
de a torténeti hagyomany, hiveinek szama mindenképp a modern id§szakban megjelent, Mon-
golidban djnak tekinthet§ egyhazak elé helyezi — természetesen nem erkoélcesi, filozéfiai érte-
lemben. E vezet§ pozicidjat megGriznie azonban nem lesz egyszert. A most felnov§ generaciok
szamdra az internetes levelez§szobakban feltett kérdés: ,Milyen vallasti vagy?”, megvalaszo-
lasakor mar a katolikus vallas, az iszldm épp tgy lehetSségként meriil fel, ami jelzi e vallasok
térnyerését az atalakulé mongol tarsadalomban. Emellett egyes kiilf6ldrél — Dél-Koreabdl, az
Egyesiilt Allamokbol — érkez6 nem buddhista tériték sem késlekednek anyaorszaguk gazdasa-
gi elényét hangstlyozva hiveket toborozni sajat vallasuknak.

Kétségtelen tény, hogy szamos olyan kezdeményezés 1étezik, mely a hagyomdanyos, magas
szinvonalt oktatds megteremtésére, a buddhista egyhaz korabbi a mongol tarsadalomban és
kulturdban betoltott vezets szerepének visszaszerzésére torekszik. Ugyanakkor az is nyilvanva-
16, hogy ez a folyamat jéval hosszabb, mint az elsé latasra ttinhet, és a rendszervaltas 6ta eltelt
idészak nem volt elegendd a viszonyok rendezésére. Az egyhaz jelenléte a mai mongol tarsada-
lom szdmara immarismét természetes, szerepét, helyét azonban még nem taldlta meg. Mikdzben
abuddhizmus tarsadalmi elfogadottsdga mara ismét megkérddjelezhetetlenné valt, tetten érhetd
az a bizonytalansag, mely a nem egyértelm politikai kérnyezet kovetkeztében alakult ki.
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Kolostorok régen és ma a mongol vidéken

Reziimé: Jelen cikk szerz8i az Arts Council of Mongolia (ACM) 2007-es kolostorfeltaré projektié-
nek keretében harom hénapon &t Mongélia hdrom megyéjében (Owérxangai, Dundgow és Tow
aimag) végeztek kutatdst régi és 0j kolostorok helyszinét keresve, jelenlegi dllapotukat felmérve, és
a még él8, torténetitkre emlékez8 egykori szerzetesektdl, idésekts| adatot gyditve. A kutatds ered-
ménye 150 egykori és 40 mai helyszin dokumentdlasa, 35 dreg szerzetessel és 16 idés emberrel
részletes interj0 készitése a régi, 23 ifj0 szerzetessel pedig a jelenlegi kolostori életrél. E cikk a vidéki
tapasztalatokrél, az 1937 elétti és az 1990 uténi buddhista kolostorok mai helyzetérdl sz4l.

A kutatds célja

Az ACM Mongodlia egész teriiletére kiterjedS projektje eurépai didkok 2004-es Tow megyei

el6kutatasa, jelen cikk szerzginek 2005-2006-o0s, a mongol f&varos egykori és mai kolostorai-
nak torténetét feltar6 kutatdsa, valamint Ulanbéatorban 31 Oreg szerzetessel készitett interjdja
nyomén 2007 méjusaban indult hat kutatécsoport harom-harom megyébe’ valé kikiildésével.
A csapatok egy-egy mongol kutatobdl és egy-egy, az ulanbétori Gandan (tib. dga’-ldan) kolostor
oktatoszentélyeibdl valasztott ifju szerzetesbdl alltak. Jelen szerz8pérost? a projekt kizérélagos
kulfoldi résztveviként az Idgaacoinjinlin (tib. yid-dga” chos-'dzin gling) oktatészentély szer-
zetese kisérte. A kutatds eredménye, igy a helyszinek fényképei, rajzai, GPS adatai, valamint
interjik alapjan lejegyzett torténete a www.mongoliantemples.net honlapon lesz hozzaférhet
angol és mongol nyelven.?

A kutatés els6dleges célja annak felmérése volt, hogy az 1937-38-as kolostorrombolast meg-
el6z6en hany kolostor 1étezett orszagszerte, pontosan hol élltak, s mara mi maradt bel6liik.
Mongolia egykori kolostorair6l eddig két lista allt rendelkezésre kevéssé részletes térképekkel.
Maidar listaja* az orszdg megyéiben és f6varosaban osszesen 750, Rincen listaja® 941 egykori

1 Egy mongol megye (aimag) nagyjabol Magyarorszagnyi
tertiletti. K6zpontja, a megyekozpont, azaz egy ,va-

ros” (vot, Owdrxangai kézpontja Arwaixeer, Dundgow’
koézpontja Mandalgow’. Owdrxangai megyében még egy
varos van: Xarxorin). A megyék jarasokra (sum) oszlanak,
kozpontjuk a jardskozpont (sumiin tow), azaz egy ,falu”.
Ajarasok tobbségében lehet néhany ,kozség” (bag) négy-
6t fahdzzal, 4m éltalaban még ilyen kozségek sincsenek,
a lakossag jurtdkban él egy-egy jaras teriiletén elszérva.
Dundgow’ megye déli része és Oworxangai egyes dél-
keleti jarasai az aszalyok miatt a jaraskozpontokon kiviil
szinte lakatlanok.

2 Majer Zsuzsa és Teleki Krisztina részvételét a Brit
Akadémia 'Stein-Arnold Exploration Fund’ alapitvanya és
a Tan Kapuja Buddhista Alapitvany tdmogatta. Majer Zsu-
zsa kiutazésat a Magyar Tudoményos Akadémia, az ELTE
Bels6-azsiai Tanszéke és a Mongol Tudomanyos Akadémia
Nyelvi és Irodalmi Intézete koz6tti kutatéi cserekapcsolat,
(az OTKA 62501-es pélyazata), Teleki Krisztina kutatasat a
Magyar Osztondij Bizottsag segitette.

3 A terepmunka sordn készitett mongol nyelv( interjiik a
honlapon meghallgathaték lesznek.

4 Maidar 1970.

5 Rincen 1979.
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helyszint jelol, de a kolostorok becstilt szama ennél magasabb, ezret meghaladé. Egy teljes lista
elkészitését, a helyszinek azonositasat és a maradvanyok felmérését az is indokolta, hogy a né-
hany meghagyott, ma latvanyossagként kezelt kolostor kivételével a régi kolostori helyszinek
védelme nincs biztositva, elhanyagolt, kincsvadaszoknak kiszolgéltatott dllapotban vannak.
A felmérés igy alapot nyuijt az egykori kolostorok védelméhez, jovSbeni régészeti feltarasdhoz
is. Talan még ennél is fontosabb a kolostorok torténetének lejegyzése, hisz viragzo vallasi életiik
emlékeinek csak az 1930-as évek tildoztetéseit talélt egykori szerzetesek vannak birtokdban.
A rendszervaltaskor koziiliik még sokan éltek, mara azonban mar alig néhdnyan maradtak; 80-
as, 90-es éveikben jarnak, és idejiik egyre fogy. Mivel irott forrds, fénykép vagy rajz csupan
néhany kolostorrél maradt fenn, a projekt az utols6 pillanatban kezdett adatmentésbe.®

A fél évszazados elnyomads utan, a rendszervaltaskor alapult Gj kolostorok tobbsége az id6s
lamak tevékenységének koszonhetSen régi kolostorok felélesztésének tekintheték, igy — a szer-
z6péros kezdeményezésére - a projekt keretében a régi kolostorok kutatasaval parhuzamosan a
mai kolostorok feltérképezésére is sor kertilt. A kutatds eredménye igy tiikr6zi a mongol budd-
hizmus régi és mai vidéki allapotat.”

Eredmények szamokban

A harom hoénap alatt (2007. méjus 24 — 2007. augusztus 22.) csapatunk 190 helyszinen jart egy,
a mongol terepet biré és a sok felszerelés szallitasara alkalmas furgonnal naponta mintegy 100
150 kilométert megtéve, napi két-harom, néha egymastol tavol 1évé helyszint felkeresve, a Gobi
aszaly stujtotta késivatagaban vagy hasonl6 sivar terepen satorozva, havazassal, erSs szelekkel,
késébb héséggel és az arnyék teljes hidnyaval kiizdve.

A harom megyében minden mai kolostort és majd minden egykori helyszint megtalalva 40
mai és 150 régi kolostor helyszinén jartunk: Oworxangai megyében 70 (49 régi, 21 1j kolostor),
Dundgow’ megyében 94 (77 régi, 17 Gj kolostor), Tow megyében 26 helyszint (24 régi, 2 Gj ko-
lostor) feltérképezve.

Osszesen 74 interjut készitettiink, ebb6l 35-6t egykori szerzetesekkel, 16-ot a helyszineken
gyermekként jart helybéli idés pasztorokkal, asszonyokkal, 23-at a rendszervaltas utan éptilt
vagy ujjaépiilt kolostorok szerzeteseivel, felélesztGivel.

A vidéki kutatas elStt és utdn Ulanbatorban részletes beszélgetéseket rogzitettiink a ma a
varosban €16 egykori szerzetesekkel, akik tobbsége az tildoztetés, katonai szolgélat utdn vagy
késébb koltozott fel vidékrdl a févarosba, s a rendszervéltas utdn ismét szerzetes lett. Ulan-
bétorban 2006-ban és 2007-ben dsszesen 40 id6s lamaval készitettiink interjut. Koziiliik 19-en
olyan régi kolostorokrél meséltek, melyek egykor az altalunk kutatott hArom megye teriiletén
alltak, igy helysziniiket magunk kereshettiik fel.®

6 Az egykori szerzetesek birtokdban 1évé tudas fontossa- 7 Az 1j kolostorok dokumentélasa a koltségvetést kiilon
gét felmérve a szerzéparos 2006-ban, a projekt elGtt kezdte ~ nem terhelte. A felmérés minden megyében a szerzGparos
meg az idGs szerzetesekkel valo beszélgetést, s készitette altal kidolgozott modszertan és kérdSivek segitségével

el a 2007-es kutatas soran minden csapat altal hasznalt tortént.

részletes, négyoldalas kérddivet. 8 A tobbi 21 helyszin ma méds megyékhez tartozik.
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A helyszinek és idds szerzetesek megtaldldsinak nehézségei

A kutatés régi kolostorok utan a Rincen-atlasz harom megyetérképén alapult, mely 33 egykori
kolostori helyszint jelsl Oworxangai, 66-ot Dundgow’ és 92-t Tow megyében. A lista a kolosto-
rok nevén kiviil foldrajzi helyiiket tartalmazza (pl. Tuul foly6, Voros-hegy, Széraz-volgy), a tér-
kép pedig kortilbeliili helytiket jel6li.” A lista adatait, a tajegységek hollétét a jaraskézpontok
helyi hivatalnokai, a jaraskozpont vagy jaras egykori szerzetesei, jelenlegi szerzetesei, és idds
lakosai segitségével pontositottuk.’® Ezen titmutatas alapjan az ttszéli jurtdk lakoit kérdezve
kerestiik a helyszineket."

Hogy sikeriilt-e egy adott kolostor romjait megtaldlni, illetve részletes adatokat gydjteni réla,
nagyban fiiggott att6l, hogy az adott jarasban élt-e még olyan 6reg, aki 1937 el6tt szerzetes volt.
Amennyiben szerzetesek nem éltek mar, olyan helybéli 6regeket kérdeztiink, akik gyermekko-
rukban kozel laktak a kolostorhoz, vagy jartak ott valamely vallasi esemény alkalmaval. Volt
olyan jaras, ahol egyaltalan nem voltak mar 6regek, igy a helybéli pasztorok tertilet-megfigyeld
képességére, felmendiktdl hallott torténeteire kellett hagyatkoznunk. Néhdny jards alapitasa-
nak évforduldjara emlékkonyvet adtak ki, mely szintén tartalmazhat elszért adatokat régi helyi
kolostorokrol, hires lamakrol.

A kutatas tapasztalatai alapjan elmondhaté, hogy a helybéliek még mindig szamon tartjak a
régi kolostori helyszineket. Még ha csak alig kivehet6 éptiletalapok, elszért kévek, domboru-
latok maradtak is egy-egy kolostorbdl, a kozelben lakok ismerik helyét és meg tudjak mutatni.
Az idGsebbek sok esetben torténeteket is tudnak réla. A kozépkoruak, fiatalok csak akkor tud-
nak barmit is a helyekrdl, ha valamely rokonunk ott volt régen szerzetes, vagy sziileik, nagy-
sziileik meséltek nekik a régi legendédkrol.

Az id8s adatkozlSk sokszor nemcsak a térképen jelolt helyszinekrdl, hanem mas egykori
kolostorokroél, gytilekezetekrdl is beszéltek, melyekkel bévitettiik a listat. Igen kevés volt az
olyan, Rincen térképén jelolt helyszin (6sszesen 6), amelyet nem sikeriilt megtalalnunk.'? Ezek
nevérdl, foldrajzi helyérdl egyetlen adatkozl, helybéli sem hallott, vagy a foldrajzi egységhez
érve nem talaltuk nyomat egykori kolostornak, szentélynek.

Owdrxangai megyében a helyszinek megtalalasa nem okozott kiiléndsebb gondot, mert a
tertilet északi része, ahol a kolostorok tobbsége allt, viszonylag stirtin lakott, igy volt kit6l ér-
deklédni. Akadtak azonban homoksivatagban vagy erdds, havas hegycsticson 1év6, nehezen
megkozelithet§ romok, valamint olyan helyszinek, amelyek megtalalasa az adott lakatlan terti-
leten megvalésithatatlan lett volna a jaraskézpontban talalt kisérd segitsége nélkiil.

Sajatos természeti adottsagai és az utébbi évek stilyos aszalyai miatt Dundgow’ megye gyé-
ren lakott, szdraz, meleg. Déli részérdl az emberek északabbi jarasokba, északi részérsl pedig

9 Akér vaktérképnek is nevezhetnénk, mert mindossze

a nagyobb folyokat (az egész kutatott teriileten Gsszesen
harom foly6t) és régi, méra elavult jarashatarokat jelol.
Lasd Rinéen 1979: Owérxangai: 38. térkép, Dundgow”:
36. térkép, Tow: 32. térkép.

10 Ajaraskozpontokban a helyi kormanyhivatalnokok,
tanarok valamelyike, vagy a természetdr ismerik a jards
foldrajzi egységeit, s meg tudjak mondani, hogy ezek mely
irdnyban, hany kilométerre vannak a jaraskozponttol.

11 Az atlasz térképei és a listdkon a kolostorokhoz meg-
adott helynevek pontatlannak bizonyultak, sokszor a valos
helyszint6l 80 kilométerre levé hatalmas hegyvonulatot,
folyét, tavat jeldlnek. Ez, valamint a sokszor tévesen irt
kolostornevek nehezitették a helyszinek utani kérdezést.
12 Csapatunk kutatdsa sordn volt néhany helyszin,
melyek romjait nem taldltuk, még ha a helyszint meg-
mutattdk is nekiink (tiz helyszin, ezek némelyike a Rincen
térképen nem jelolt kolostor).
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sokan a szomszédos, dus legel6jti Tow megyébe koltoztek. Tobb déli jarasban a jaraskozponton
kiviil szinte senki sem lakik, mely lehetetlenné teszi a helyszinek keresését, hisz nincs, ki ut-
baigazitana. E teriiletek maradvanyait szintén a jaraskdzpontbeli kisér segitségével sikertilt
megtalalnunk.

A harmadik megyének, Tow-nek a rendelkezésére 4ll6 idS rovidsége miatt csapatunk csak a
déli részét kutatta. A megye stirtin lakott, z6ld, vizben gazdag. A helyszinek felkutatdsa itt sem
volt konnyti, mert a lakosok tobbsége jobb legelSt keresve Mongédlia méas megyéibdl teleptilt
be, a sziiletett helybéli ritka. A legtobb csalad még a széllashelye kozelében 1év6 hegyek nevét
sem tudta, nemhogy a lerombolt kolostorokét, s6t sokszor a kdzvetlen kozeliikben 1év6 romot
sem vették észre soha.

Az1id6s, még é16 1amék szama Dundgow’ megyében jéval magasabb, mint Owérxangaiban,
melynek oka talan az, hogy régen tobb kolostor volt. Ma orszagszerte jellemzd, hogy az ore-
gek a megyekozpontba, vagy a févarosba koltoznek, ahol gyermekeik, unokaik gondoskodnak
réluk. Ezt példazza, hogy régi, Owdrxangai megyei kolostorokrdl jéval t6bb interjit tudtunk
rdgziteni Ulanbatorban, mint magaban Owdrxangai megyében az egyhénapos kutatds soran.
A vidéken €16 dreg szerzetesekkel val6 taldlkozast néha akadalyozta, hogy bar tudtak réluk a
jaraskozpontban, senki nem tudta pontosan, hol laknak, vagy az illet6 éppen a csapat latoga-
tasa el6tti napon indult csaladjaval és j6szdgaival disabb fiivd, tavoli legelSkre.”* Voltak olyan
oregek, akikrél a megyekozpontban jartunk utan, a jarasokban mondtak, hogy a kézpontban
élnek, vagy épp ott vannak, igy veliik nem sikertilt talalkoznunk. A vidékrél a f6varosba kol-
tozott oregek esetében ritkan tudta barki is megadni elérhetéségiiket. Rdadasul vannak olyan
egykori szerzetesek, akik a rendszervaltast kovetSen nem 6ltottek tjra szerzetesi kopenyt, vagy
mar nincsenek olyan egészségi allapotban, hogy a févarosi kolostorokban szertartasokat lato-
gassanak, vagy az utcan sétalgassanak. Oket szinte lehetetlen megtaldlni.

Kolostortipusok egykor

A tapasztaltak alapjan elmondhat6, hogy a kolostorok vizben bé&velkedd helyen, foly6 vagy
kat mellett, tobbnyire hegyek, dombok el6terében, vagy azoktdl koriilzarva épiiltek, melyek
védték Sket az erds, északnyugati szélt61."> Néhany kolostor koriil volt keritve keritéssel vagy
alacsony fallal, de tobbségiik nyilt terepen allt. A kolostorok, szentélyek, és a legtobb épiilet,
udvar bejarata délre nézett, csakiigy mint a mai mongol épiiletek, jurtak. Nagyobb kolostorok-
ban, kolostorvarosokban a f@szentély allt kozépen, a tobbi szentéllyel, éptilettel, szerzeteslakkal
kortilvéve, tobbnyire a xiiree deg (tib. sgrigs, ‘elrendezés’) forditott U formajat kovetve. Az apat,
vagy mas eloljaro, a szentek és Gjjasziiletések (xutagt, xuwilgaan) nagyobb jurtdkban, kiilén ud-
varban vagy palotdkban lakhattak a kolostoregytittes barmely részén. A szerzetesek a kdrnyezd
hegyek, dombok tetején aldozati k6halmokat (owoo) emeltek, melyek egyikét kiilonos tisztelet

13 A mongol pasztorok ma is évente legaldbb négyszer ottlétiinkkor nem talaltunk, vagy nem tudtuk még, hogy
koltoznek 1j, az évszaknak megfelel§ szallashelyre. Nya- ott él, azzal nem tudtunk taldlkozni. Varni sem volt idénk
ranta a legelSt kovetve gyakran valtoztatjdk helytiket. a hazatérékre.

14 A megyekodzpontba egy-egy megye jarasainak 15 A kolostor szemetét tobbnyire délkeleten helyezték el,

befejezése utan nem éllt médunkban visszatérni, igy akit hogy a szél ne a kolostor felé hozza btizét.
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ovezte (taxilgat owoo), s melynél évente, vagy gyakrabban dldozatot mutattak be a helyszelle-
meknek. Tisztaviz(i patakok, kiilonds sziklak, barlangok is tiszteletnek drvendtek.'®

A Kkolostori helyszineket az alabbiak szerint csoportosithatjuk: kolostorvaros (xiiree) mint-
egy 1000-2000 szerzetessel,"” kolostor (xiid) 50-1000 szerzetessel, szentély (siim vagy dugan)
néhéany tucat szerzetessel, alland6 vagy idGszakos gyiilekezet (xural vagy jas) néhany szerze-
tessel. A kisebb gytilekezetek éltaldban egyetlen, sokszor jurtaszentélyben mtikodtek. Voltak
olyan idGszakos szertartasu jas szentélyek, melyeket az év nagy részében egy szerzetes, vagy
egy Or (manaach) 6rzétt, s csak az év egy adott szakaban gyfilt ossze itt sok szerzetes a kdrnyezd
kolostorokbol. A kisebb kolostorok sajatos forméja volt az 6rt66 xural vagy ortoo jas, melyek az
egymastol 30 km-re 1évS lovasposta-dllomdsok mellé teleptiltek.'

Mongodlia 20. szézad eleji kozigazgatasi felosztasa teljesen eltért a mait6l. Mig régen négy
nagy kansagra oszlott a halhak teriilete, ma 18 nagy és néhany kisebb megye, valamint néhany
megyei jogli varos van. Az altalunk kutatott harom megye a régi Secen xan, Tiiseet xan és Sain

P

noyon xan megyék (aimag) egyes tertiletein fekszik. A régi megyék kisebb egységekbdl (xosuu,
'z4sz10, zaszl6alj, kozigazgatasi egység’) alltak, melyek kdzpontja egy-egy vilagi eloljaré kolos-
torvarosa (xiiree) volt. A xoSuuk teriiletén kisebb-nagyobb kolostorok élltak, az ezer szerzetest
szamlal6 hatalmas kolostoregytittesektdl az egy-két szerzetes altal 6rzott kis szentélyekig, za-
randokhelyekig.

A kolostori helyszinek alapitasuk tekintetében is kiilonbézéek. Mig a nagyobb kolostorok,
kolostorvarosok a 17-18. szazadtdl épiiltek, a kisebb, id6szakos szertartasa szentélyek tobbsé-
ge a 20. szézad elején alapult. Ezeket a xosuu fékolostoranak, vagy nagyobb kolostorainak szer-
zetesei latogattak, nyaron végigjarva a teriilet kisebb szentélyeit. Olyan teriiletet is taldltunk,
ahol a xo3uun beliil minden egyes nemzetségnek (otog) volt szentélye sajat tertiletén.

Az &ltalunk bejart teriiletek legnagyobb kolostorvérosai és kolostorai Owérxangai megyé-
ben: Dalai giinii xiiree (Yeson jiiil jaras), Beilin xiiree / Ilden beiliin (xo$uunii) xiiree (Oljiit
jaras), Baruun xiiree / Sanxiin xiiree (Xarxorin jarés), Erdene juu (Xarxorin jaras), Sain noyonii
xiiree / Uyangiin xiiree / Sain xanii xiiree (Uyanga jérés), Arwaixeeriin xiiree / Uijen wangiin
(xoSuunii) xiliree (Arwaixeer varos, Owérxangai megye kodzpontja); Dundgow’ megyében:
Sangiin dalai xiid (Erdenedalai jaras), Xosuu xiid / TiiSee wangiin xiiree (Delgerxangai jaras),
Ul oldoxiin xiid / Oldoxiin xiid (Xuld jaras), Delgeriin Coir (Delgercogt jaras), Ix jas / Xosuu
xural (Gurwansaixan jaras), Baruun Coir / Borjignii Baruun Coir (Cagaandelger jaras); Tow
megyében a Manjsir(iin) xiid (Juunmod varos). Koziiliikk a Manjsir(iin) xiid, az Erdene juu,
a Baruun xiiree vagy Sanxiin xiiree, Delgeriin Choir kolostorok ismertek, a tSbbi azonban za-
randokok és turistak altal nem latogatott, rossz allapott szentélyrom.

Régi helyszinek mai dllapota

A csupan jurtaszentélybdl all6 helyszinek kivételével minden egyes kolostornak vannak ma is
lathaté nyomai, maradvanyai, legalabb az egykori épiiletek alapzata, melyet a foldfelszin dom-
borulatai, illetve annak mentén kovek vagy téglak mutatnak. Mas a helyzet, amikor az egykori

16 Erdekesség, hogy néhany kolostor tiirk temetkezési kolostorfévéros 10000 szerzetesnek adott otthont.
hely mellé épiilt. 18 Oworxangai megyét egy mongol lovasposta ttvonal,
17 Az egykori Bogdiin khiiree, vagy Ikh khiiree a mongol =~ Dundgow’ megyét egy kinai kereskedelmi titvonal szelte at.
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helyszin egy mai jards kozpontjaban vagy mas beépitett helyen allt. Ezen esetekben is vannak
még lathatd, be nem épitett nyomok a jurtak keritései, éptileti kozott, dm ezek alig kivehetSek.
AKkietlen, tavoli helyeken talalhat6 kolostorok esetében, még ha csak egyetlen szentélybdl alltak
is, mindig vannak lathat6 nyomok, melyek alapjan az egykori kolostor mérete megallapithato.

Az egykori kolostorok mai allapota mutatja, hogy az 1937-38-as kolostorrombolasok" szinte
valamennyit csaknem eltiintették a fold szinérél. A faszentélyeket felgyujtottak, a téglafalak
ledontotték, a fél méter vastag kéfalakat leromboltédk. Sokszor akar széz épiiletbdl 4ll6 kolostor-
varosok is a folddel valtak egyenl6vé, helyiiket ma csupan domborulatok jelzik. Ami romok-
ban mégis megmaradt, az eltelt 70 év alatt elporladt, leddlt, vagy a kdrnyéken lakék hasznaltak
fel, szallitottdk el téli széllasuk épitéséhez.

A kolostorok épit6anyaga az adott teriileteken rendelkezésre 4ll6, illetve a tavolabbi helyek-
rél hozott anyagok fliggvényében fa, tégla (kék, sziirke vagy voros, sokszor agyaggal tapasztva)
és kd lehetett. A legtobb esetben a kolostoregytittes tertiletén kiilénb6z6 anyagokbdl épitkez-
hettek: a f6templom és néhany szentély lehetett fabol, mas szentélyek téglabol, mig a szerzetesi
lakédsok, konyha és egyéb gazdasagi épiiletek téglabol és agyagbol. A téglat a kolostor kozelé-
ben 1év§ téglaégetd kemencében (baayuu) készitették elsGsorban kinaiak, akik ismerték gyarta-
si modjat, s akik részt vettek a
kolostorok épitésében, faraga-
saban, diszitésében is. A Gobi-
ban szinte minden téglabdl
és agyagbol késziilt, mivel
kevés a fa.

A kolostorok romjainak
mai allapota elsésorban épitd-
anyaguktol fligg. A kééptile-
tekbdl tobb maradhatott meg,
bar éltaldban nem tobb mint
jol kivehetS alapzataik és né-
hany falrészlet. Téglaépiiletek
esetében kivehet§ alapokat,

: néhol egy-egy falmaradvanyt,
ATiitin xural / Yargaitiin siim romja néhény ép, de tobbnyire rom-

(Oworxangai megye, Oljiit jaras) ba délt kisebb épiiletet taldlni,

mig a faépiiletekbdl néhany
eseten kiviil® semmi sem maradt, sokszor az egykori faszentélyek pontos helye sem megialla-
pithato, csak az adatkozl6k elmondésa illetve az egyéb épiiletek elhelyezkedése alapjan lehet
meghatarozni. Az épit6anyag ugyanakkor meghatdrozza azt is, hogy az egyes helyszinek rom-
jai mennyire estek aldozatul a helybéliek bolygatasanak. A hasznosithaté anyagokat a szegé-
nyek vagy az élelmesek elhordjak, és magancélokra forditjak.

20 E néhéany fabol épiilt szentély annak koszonhette
19 Ezen id6szak részleteit 1asd réviden a szerz6k el6z6 megmenekiilését, hogy egy-egy termel§szovetkezet rak-
cikkében: Majer — Teleki 2006. tarhelyiségeként mikodott.
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Az altalunk bejart teriileten nagyon kevés az olyan helyszin, ahol egy-egy szentélyépiilet,
ha rossz allapotban is, de még all. Ezeket néhany esetben feltjitottak és mtikodéstik Gjraindult
1990 utdn.” Amennyiben egy-egy megmaradt szentély lakott tertilettSl tavol helyezkedik el,
mindenféle védelmet és feldjitast nélkiil6zve mara borzalmas éllapotba keriilt. A harom me-
gye (Tow megye csak altalunk kutatott részeit értékelve) megmaradt szentéllyel rendelkezd
helyszinei a kovetkezék: Oworxangai megyében Baruun xiiree / Sanxiin xiiree (Xarxorin ja-
ras) és Erdene juu (Xarxorin jaras); Dundgow’ megyében Sangiin dalai xiid (Erdenedalai jaras),
Unestiin xiid / Xeree iinestiin xiid (Erdenedalai jaras), Juutiin xiid (Adaacag jaras) és (Xamar)
xornii xiid (Saincagaan jaras). Tow megye déli részében nincs megmaradt szentély.

Egyes helyszineken, ha szentély nem is, mas épiiletek, szerzetesi lakdsok vagy gazdasagi
éptiletek romjai még éllnak, és a kolostoregydittes alaprajza jol kivehet6. E helyszinek is véde-
lemre szorulndnak: Owdrxangai megyében Baruun xural / Yargaitiin siim (Oljiit jaras), Noyon
xutagtiin xiid (Erdene bandid xutagt) (Bogd jaras) és Jeerengiin xiid (Sant jaras); Dundgow’ me-
gyében Xadan usnii xiid / Xadaasnii xiid (Erdenedalai jaras), Caw¢iriin xiid (Erdenedalai jaras),
Bari /Bragri (xamba) lamiin xiid (Saixan-Owoo jéras), Xutagt lamiin xiid (Saixan-Owoo jaras),
Lowon¢imbiin stim / Sajaa
mor’t / Mor’¢in dorjiin xiid
(Adaacagjaras), Delgeriin ¢oir
(Delgercogt jaras), Gucin jas
(Gurwansaixan jaras), Uuliin
mamba xiid (Gurwansaixan
jaras), Biliitinii xiid / Bulag
biltitinii  xural (Oljiit jaras),
Dalain xiid (Oljiit jards), Xar
noyonii xiid (Oljiit jéras),
Taliin xural (Oljiit jards),
Xotliin xiid (Oljiit jards) és
Awraxiin xiid (Ondorsil jaras),
Tow megyében a Man;sir xiid

(Juunmod varos).

Majdnem minden helyszinen talalni régi réziistoket, edényeket, ollot, patkét és mas haszna-
lati targyakat. Néhany helyszinen ezeknél értékesebb emlékeket, szobortoredékeket, terrakotta
figurakat, diszes frizeket, tetGcserepeket, téglakat, mécsestartokat és egyéb dldozati targyakat,
vagy toredékiiket, tibeti konyvek lapjait, ruhafoszlanyokat. E helyek Owérxangai megyében
Jutin xural (Oljiit jaras), Juugiin lamiin stim / Yonjon lamiin xiid (Xarxorin xot), Axai beisiin /
Axai giingiin xiiree / Ceeglingiin xtiree (Jiitin Bayan-Ulaan jaras), Ongiin xural / Ongiin 6rt66
siim (Bayangol jaras), Noyon xutagtiin xiid (Erdene bandid xutagt) (Bogd jaras), Jeerengiin
xiid (Sant jaras); Dundgow’” megyében Xadan usnii xiid / Xadaasnii xiid (Erdenedalai jaras),
Cawt¢iriin xiid (Erdenedalai jaras), Unestiin xiid (Erdenedalai jéras), Togrogiin xiid (Saixan-
Owoo jaras), Oigciin cagaan xural (Saixan-Owooo jaras), Xutagt lamiin xiid (Saixan owoo jaras),
Xosuu xiid (Delgerxangai jards), Ganjuur xiid (Saincagaan jaras), Gucin jas (Gurwansaixan ja-

21 Tobbségiik napjainkban szerzetesek hidnya miatt megint nem mtikodik, és az épiilet igen rossz allapotban van.
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rés), Tawiin jas (Gurwansaixan jdrds), Bayanii xiid / Erdene bayangiin xiid (Oljiit jarés), Biltitinii
xiid / Bulag biliitinii xural (Oljiit jéras), Xar noyonii xiid (Oljiit jards), Taliin xural (Oljiit jaras),
Xotliin xiid (Oljiit jaras).

Az egykori helyszinek mai allapota épitéanyagukon kiviil elhelyezkedésiiktdl is fiigg. A me-
gye-, jaraskozpontokban vagy azok kozelében, illetve az utak mentén 1év6 kolostormaradva-
nyokat a rombolasok utan mas célokra forditottak. A szovjet befolyéas alatti kormany parancsara
egyes megmaradt templomépiileteket vagy anyagukat kérhédz, klubhelyiség, raktar, vagy egyéb
éptilet épitésére hasznaltak az 1940-es években, dm késébb a tobbi egykori helyszint nemigen
bolygattak egész a rendszervaltasig. A régi kolostori helyszinek feldsasa, kirabldsa a rendszer-
valtas utan er§sodott fel. Napjainkban a kozelben laké csalddok dssak ki a téglakat, hogy téli
szallast, raktarhelyiséget, szarnyékot épitsenek maguk és allataik szaméra. A tavoli, kietlen he-
lyeken nyugvé romokat a bolygatds kevésbé érinti, hisz a helyek megkozelitése, az anyagok
elszéllitasa nehezebb (mds a helyzet azonban, ha egy csaldd a rom mellett szall meg). A kisebb,
kilonosen az egy szentélybdl vagy csak néhany épiiletbdl all6 kolostorok maéra szinte nyom-
talan helyszinei altaldban nincsenek feldsva, mert nincs hasznosithaté téglaanyag, vagy mert
e helyszinek nem ismertek széles korben, s a gyanakvé vidékiek nem mutatjdk meg akarkinek.

Amaradvanyok maiallapotat
szintén meghatarozza az érté-
kes és értékesithets ereklyékért
foly6 , kutatds”, melyet viszont
nem befolyasol az elhelyezke-
dés. KincskeresSk fosztogatjak
a helyeket, hogy vagy maguk-
nak megtartsdk, vagy pénzzé
tegy€k, turistaknak eladjak az
arany, eziist, bronz és réz kegy-
targyakat. A jaraskézpontokhoz
kozeli, vagy ut menti helyeken
azért tudnak asni, mert kony-
nyen megkozelithetGek és is-

mertek, a tavoli helyeken pedig
azért, mert ott észrevétlentil és biintetlentil lehet keresgélni. Ez a , kincskeresés” gyakran egytitt
jar vagy inkabb velejardja a felhasznalhat6 anyagok, kiilonosen a tégla kidsdsdnak, mivel a tég-
lat 4s6k rendszerint minden mast is elvisznek, amit talalnak. A legtobb esetben az ereklyeva-
daszat igazi kutatast jelent eladhat6 értékes kegytargyak, mtitargyak utdn moédszeres asassal,
sokszor fémdetektorokat hasznalva. F6ként Dundgow’ megyében talaltunk rengeteg feldsott és
kifosztott helyszint, tobb tiz, tobb szaz godorrel, terepen hagyott dsékkal, sokszor egészen friss
asasnyomokkal.? A legnagyobb lyukak a f8szentély vagy szentélyek északi részén lathatok,
néhol egész arkot astak az egykori oltar helyén, ahol a rombolaskor a led§l6 falak maguk ala

22 Akutatocsapat néhany alkalommal rajta kapott kolostori helyszinen éppen ds6 embereket
embereket a helyszinen dsva. Egy alkalommal figyelmeztesse, ne tegyék. Az § fellépése nélkiil,
a helyszinre egy helyi parlamenti képviseld kiséretében s6t, latszolag ellenére, esélytelentil prébaltuk

érkeztiink, akinek eszébe sem jutott, hogy a régi magyardzni, hogy ez tilos.
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temethették az otthagyott, be nem gyijtott szobrokat és mas aldozati targyakat. A jol megter-
vezett asasokon kiviil egyes helyszineken talalomra asott lyukak szazai mutatjdk, mennyire
alapos ez az értékek utani illegalis kutatas, mely napjainkban folyik.

A régi helyek kifosztasa Mongolia életszer( jelensége. M- és kegytargyak tomegeit aruljak
Ulanbator-szerte az Art és Souvenir shopokban, mivel nagy, els6sorban kiilfoldi kereslet mutat-
kozik ezen antik targyakra, melyek adéds-vételét nem szabalyoztdk, nem biintetik. A régi hely-
szinek védelme Mongdlidban megoldatlan. A kutatas soran dokumentalt 150 egykori helyszin
koziil nem tobb mint négy-o6t helyen (eltekintve attél a néhany kolostortdl, melyek ismertek és
jelenleg is mtikodnek, mint az Erdene juu és Sanx xiid Owdrxangai megyében vagy a Sangiin
dalai xiid Dundgow’” megyében) jellte tabla, hogy a régi kolostor helyszine allami védelem
alatt all. A kutaték maguk sem latnak lehetéséget a hatasos védelemre, mivel a romok tobbsége
kietlen, tavoli helyeken all, mely védelmiiket, ellenérzésiiket lehetetlenné teszi. A tabla kitétele
akdr meg is konnyitheti a ,kincskeres6k” dolgat, hisz valés védelmet nem jelent. A helyi ha-
tosagok kozremiikodése nélkiil a védelem végképp megvaldsithatatlan. Néhany rom mellett a
felszinen elszdrva, es@ éltal a felszinre mosva tobb kegytargy, szobortoredék, tibeti szent sz6-
vegek lapjai hevernek szerteszét. Barki, aki véletlentil arra jar, nyugodt szivvel viheti magaval
e maradvéanyokat, a kolostorromok és targyak védelmével kapcsolatos felvilagositas, vagy an-
nak betartdsdnak teljes hidanyaban.” Egyediil a mongolok mlt iranti tiszteletére lehetne ha-
gyatkozni kulturalis 6rokségiik megdrzésében.*

A kolostorromok egy masfajta hasznalata, amikor egy csalad ,bekoltozik” a megmaradt ro-
mokba, s egy szerzetesi széllas vagy szentély még &llo falait bvitve szallasként, karamként,
szarnyékként haszndlja.”® Természetesen ez sem j jelenség, hiszen ahogy fentebb emlitettiik a
szocialista id6kben, régton a kolostorrombolasok utén, felismerve a megmaradt épiiletek hasz-
nosithat6sagat, ezeket, ha nem alapanyagaikat vitték el, kiilonféle célokra hasznaltak: partiroda-
nak, raktaréptiletnek vagy gyakran termel&szovetkezetet telepitve e helyszinekre. Sok esetben
az ugynevezett brigad /barigad® és bag®” kdzpontok régi kolostori helyszineken helyezkedtek el.
Ez néhéany helyszin megkonnyitette a kutatast, mert bar a rendszervaltds 6ta a brigad és sokszor
a bag kozpontok is elhagyatottak, romokban allnak, a még 4ll6 épiileteiket igy is konnyt messzi-
r6l meglatni. Amennyiben nincs hasznosithaté maradvany a helyszinen, a rom mellett egy-egy
évszakot eltoltd csalad szemétlerakoként hasznal egy-egy ,,godrot”, maradvanyt, nem tudvan
vagy nem tartvan fontosnak, hogy egy régi kolostor helyszinét csufitjak el ezzel.

Az 1dds szerzetesek és emlékeik

A kutatas legmeghatébb, legfelemelSbb része az idés lamakkal valé taldlkozas és egykori ko-
lostorukrol, ifjikorukrél valé beszélgetés volt. A ldmak és csaladjuk mind Ulanbatorban, mind

23 A kutatok nagy banatara még a harom honapos terep- tovabbi sorsuk igy is ugyanolyan kétséges lenne.
munkan a csapattal tarté Gandan kolostorbeli ifjii szer- 25 Ezt tapasztaltuk példaul az Unestiin xiid helyszinén,
zetes is természetesnek vette egy-egy targy eltulajdonita- ahol egy csalad éppen épitkezett a szerzetesi szallasok
sat. Tobbszori kérésiink, magyarazatunk, s6t parancsunk romjain.

ellenére is megtette barminemdi lelkifurdalds nélkiil. 26 "Brigdd”, kisebb teriileti-munkaszervezeti egység
24 Véleményiink szerint a kegytargyat talalok a helyi a szovetkezeten, jardson beliil, kb. 1960-1990 kozott.
kolostornak, mizeumnak, kormanyhivatalnak kellene, 27 "Kozség”, a legkisebb kozigazgatasi egység

hogy étadjék a taldlt targyakat, bar a jelenlegi helyzetben a jarason beliil.
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vidéken szeretettel fogadtak benniinket, és nagy elragadtatassal beszéltek a régi id6krél, mely-
rél manapsag senki sem kérdezi Gket.

A harom megyében 6sszesen 35 (Oworxangaiban 9, Dundgow’-ban 23, Téw megye déli ré-
szén 3) idGs szerzetessel taldlkoztunk. Ezen adatkozlSk altaldban az 1910-es, 20-as években
sziilettek, 5-7 éves korukban kezdtek tibeti imdkat tanulni, majd lettek szerzetestanoncok egy-
egy kolostorban. Volt, aki késébb nagyobb kolostorokban vagy a févéarosban folytatta tanul-
manyait. Tizen-, huszonévesen lettek vilagiak, legtobbjiik 1937-ben, vagy a '30-as évek elején.
5-10 év hadiszolgalat utan vidéken éltek pasztoréletet, és kényszer hatdsira meghazasodtak.
Eletkoruk ma 80-100 év kozotti,® néhdnyan igen rossz egészségi allapotban vannak, volt, aki
fekve fogadott minket, mert felkelni mar nem tudott, tobbségiik siiket, néhanyuk mar nem lat.
Allapotuk miatt régi kolostoruk helyszinére személyesen veliink tartani, az egykori szentélyek
pontos helyét megmutatni, az elrendezést elmagyarazni mindossze ketten-harman tudtak. Mi-
vel elméjiik tiszta, mindannyian® részletes adatokat tudtak szolgaltatni régi kolostoruk pon-
tos helyérdl, a kornyez6 hegyekrél, vizekrdl, a kolostor szentélyeirdl, véddisteneirdl, iskolairél,
éplileteirdl, sztipdirdl, hatalmas imamalmairél, a kolostorhoz tartozé lamak szamarodl, hires,
rangos lamékrdl, a kozelben gyakorlé tantrikus mesterekrdl, a filozéfiai iskola tankényvérdl,
a kolostor jelent§s vallasi eseményeirdl, szertartasairdl, a kozelben €16 kinaiakrdl, a még élet-
ben 1év6 szerzetesekrdl és még szamos részletrél.* A lerombolas, kolostorbezaras id&pontja-
ként altaldban 1937-38-at jelolték meg, de volt, aki 1945-6t emlitett. Pontosabb id6pontot keve-
sen adtak meg. Régi kolostorukrdl kevesen rendelkeztek rajzzal, vagy fényképpel, am vazlatot
rajzolva meg tudtdk mutatni, hogy egymashoz képest hol alltak a szentélyek. Tébben meséltek
szobrokrél, konyvekrél, melyeket sikeriilt megmenteniiik és elrejtenitik, s6t hatalmas ladakat
is lattunk, melyekben elastak azokat. Néhdnyan emlitették, hogy titokban tartottak szertarta-
sokat 1990 el6tt, am legszivesebben az egykori szigort kolostori fegyelemrél, diszes ruhaja f6-
lamakrdl, szines cam tancrdl (tib. ‘chams), Maitréya-kérmenetrsl (Maidar ergex) és gyermekkori
csinytevéseikrél meséltek.™

A régi kolostorok valldsi élete az interjiik alapjin

Az egykori kolostorokrél gydijtott adatok alapjan megéllapithatd, hogy az altalunk kutatott
tertileten a sargastiveges vagy Gelukpa rend (geliig, tib. dge-lugs) tanai terjedtek. A Szakja
rendhez (saja, tib. sa-skya) tartozott az 1586-ban Mongolia elsé kolostoraként alapitott Erdene
juu (Xarxorin jaras) és a Lowonc¢imbiin siim / Sajaa mor’t / Mor’¢in dorjiin xiid (Dundgow’
megye, Adaacag jarads) remetelak. A Noyon xutagtiin xiid (Erdene bandid xutagt kolostora)
(Owérxangai megye, Bogd jaras) volt az egyetlen, amely hires volt vordssiiveges Nyingma

28 2006-ban még 106 éves dreggel is beszélhettiink, aki kiket, hogyan 6lték meg Sket, vagy hogy milyen

azoOta mar tavozott az él6k sorabdl. érzések, gondolatok kavarognak benniik, amikor a békés
29 Osszesen egy olyan beszélgetés volt, ahol az idds szer-  ldmapadsort a hangos csatamezére kellett cserélniik.
zetes valds-valotlant allitott, bar igy is sok mindent 31 Az egyik bacsi még azt is bevallotta, hogy igen

el tudott mondani és nagyon lelkes volt. neveletlen gyerek 1évén kis szerzetestarsaival kedvelt
30 Akutatok tartézkodtak olyan fajdalmas emlékeket jatékuk volt annyira sebesen forogni a hatalmas

idéz6 kérdésektsl, mint hogy hogyan és kik romboltak imakeréken, hogy teljesen elszédiiltek, s a gyomruk is

le a kolostorokat, kik hurcolték el a ldmékat, pontosan felfordult.
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nézeteirdl (nyinmaa, tib. rnying-ma). Emellett
tobb jod (tib. gcod) gytilekezet 1étezett, melyek
tagjai tantrikus gyakorlatokat végezve tobb-
nyire vidéken kéborolva éltek, tartottdk elvo-
nuldsaikat.”> Egy-egy koros mester koré tobb
ifja kovetd gytilt, igy jurtaszentélytiik, éptile-
tiik tobbnyire a kolostorkdzpontok kozelében
allt.® A kutatds soran nem talaltunk olyan
adatot, hogy a térségben Kagyti rend (garjid/
gajiid, tib. bka’-(b)rgyud) hagyoményait kovetd
kolostor lett volna, valamint mongol olvasasu,
kinai, muzulman esetleg keresztény szentély,
kolostor 1étét sem jelezte semmi (mindezek
kis szamban az orszag mas teriiletein létez-
tek). N&i kolostor szintén nem volt a tertile-
ten (egész Mongolia teriiletén nincs tudomas
ilyenrdl), néi gyakorlok azonban csatlakoztak
a jod gytilekezetekhez.

A szerzetesek elbeszélése alapjan megallapit-

hat6, hogy majdnem minden kolostorban volt

Egy az id6s szerzetesek koziil: J. Namjil lama
(Owdorxangai megye, Oljiit jarés). egy f@szentély, ahol mindennap folyt szer-
1917-ben sziiletett, a Baruun és Jiilin Yargait-i  tartds. Ezen kiviil altalaban volt egy olyan
szentélyegytittes, majd az Ilden beiliin xoSuu  szentély, ahol a kolostor véddistenségének
kolostoranak laméja volt. szobrat, képmasat Orizték, valamint lehet-

tek tovabbi szentélyek, igy Tara szentélye
(Dar’ exiin dugan/stim, tib. sgrol-ma), az Orvos buddha szentélye (Manaliin dugan, tib. sman-bla),
Maitréya szentélye (Maidariin dugan, tib. byams-pa), Avalokitesvara szentélye (Janraisegiin dugan,
tib. spyan-ras-gzigs), a Kanjur koteteinek szentélye (Ganjuuriin dugan, tib. bka’-'gyur) és igy to-
vabb. Oktatészentélyek (dacan, tib. grwa-tshang) nagyobb kolostorokhoz, kolostorvarosokhoz
tartoztak. Leggyakoribb a filozéfiai iskola volt (Canid dacan, tib. mtshan-nyid grwa-tshang vagy
Choir, tib. chos-grwa), ahol vizsgakat (domiin damjaa, tib. sdom-pa’i dam-bca’ és gawjiin damjaa, tib.
dka’-bcu’i dam-bea’) is tehettek a szerzetesek. A nagyobb kolostorokban orvosi (Manba/Mamba
dacan, tib. sman-pa grwa-tshang), asztrologiai (Jurxai dacan, tib. rtsis-pa grwa-tshang), fokozatos
Gt (Lamrim dacan, tib. lam-rim grwa-tshang), tantrikus (Jiid dacan, tib. rgyud grwa-tshang) és egyéb
iskoldk is léteztek. Sztipdkat barhol éllithattak egyesével, vagy csoportban.®* Konyvet tobb
helyen nyomtattak, am kiilon nyomda (barxan, tib. par-khang) csak néhany nagyobb kolostor-
varosban volt.

32 Anagyobb kolostorokban is eléfordult, hogy a jodot iranymutatdsa alapjan megtaldlnunk, mely azért volt
gyakorolta a kolostor egy-egy rangos szerzetese, ezek nehéz, mert Rincen térképe mas jurtaszentélyekhez

az iranyzatok nem is zarjak ki egymast. Egyes nagyobb hasonldan ezeket sem jel6li, valamint jellegiikbél adéddan
kolostorokban kiilon szentélyhez tartoztak a jod kovetdi, szinte nincs felismerhet§ maradvény, rom.

mely altaldban a Lamrim dacan volt. 34 A sztipaegylittesek elsGsorban a kolostorok északi

33 Tobb ilyen egykori helyszint sikerilt az adatkozlSk részén alltak.
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Az éves szertartasrendben kiemelked$ fontossagii Holdujévhez kot6d6 szertartdsokat
(xuucin xural, sor jalax, Cedor Ixam, yerool®®) minden kolostorban megtartottak, csakiigy mint
Buddha és Congkhapa tinnepnapjait. Maitréya-kormenetet (Maidar ergex) tobbnyire mindentitt
rendeztek évente, tavasszal vagy &sszel. Cam tancot csak a legnagyobb kolostorokban tartottak,
altalaban a Maitréya-kérmenet utani napon. A Kanjur-kérmenet (Ganjuur ergex) soran, mely
vagy a kolostort, kolostorvarost megkeriilve egy teljes napig, vagy az egész xosuu teriiletét
bejarva egy egész honapig tartott, a Kanon koteteit és mas szent konyveket hordoztak korbe,
vagy maguk a szerzetesek és hivék, vagy szerzetesekkel és hivékkel kisért tevekaravanok. Fel-
szentelt szerzetesek (gelen, tib. dge-slong) csaknem minden kolostorhoz tartoztak, igy 45 napos
nyari elvonuldsra (xailen, tib. khas-len) is minden évben sor keriilt. Meditacioval egybekotott
bojtoket (Niinnai/Niignai, tib. smyung gnas) is tartottak majd mindentitt.

A kolostorokat altaldban apat (xamba, tib. mkhan-po), corj (tib. chos-rje) vagy lowon (tib. slob-
dpon) vezette, valamint fontos tisztséget toltottek be a kolostori rend fenntartéi (gesgiii, tib. dge-
bskyos) és a szertartasok el6énekesei (unjad/umjad, tib. dbu-mdzad). Orvos lama (otoc¢/emc) és
csillagjos (jurxai¢) minden nagyobb kolostorhoz tartozott. Néhany helyen olyan jos is tevé-
kenykedett, aki transzallapotban a tanvédék (coifin, tib. chos-skyong, szkr. dharmapala) tizene-
teit tolmécsolta. Jaisan, daamal, dem¢ és mas rangos hivatalnokok csak a nagyobb, gazdagabb
kolostorokban voltak, mig a kisebb kolostorok gazdasagi tigyeit a nyaraw (tib. gnyer-pa) intézte.
Nagyobb kolostorokban kiilon gazdaséagi egység (jas, tib. spyi-sa) tartozott minden szentélyhez,
a kisebbekben pedig altalaban egy, {6 gazdasagi egység (ix jas) kezelte a kolostor vagyonat.

Anagy kolostorvarosok egy-egy nemes, eloljaré (Sain noyon xan, Ilden beil, Axai giin, stb.) koz-
ponti szallasaként jottek 1étre, igy a szerzeteseken kiviil vilagiak, s6t kinai kereskeddk is laktak
a véaros peremén, és a szegények, koldusok is e kdzpontok koré csoportosultak. A kolostorokat
kizérélag szerzetesek laktak, akik nékkel egyéltalan nem érintkezhettek. Akik érdekldtek a
szebbik nem irdnt vagy megndstiltek, azok kiszorultak a kolostorbdl: vidéken éltek, s csak na-
gyobb szertartasokkor latogattdk a kolostort.

Szamos hiv, zardndok latogatta a kolostorokat. A kdrnyékbeliek €16 éllatot, allati termékeket,
élelmet, selymet, dldozati selyemkenddket, lisztet, arpat, teat adomanyoztak a kolostornak, ahol
tobbnyire egy-egy fitik tanult. A kolostorok méneseit, csorddit, nyajait szintén hivek 6rizték, szapo-
ritottak, ezzel hozzajarulva a kolostor vagyonanak gyarapodasahoz, a szerzetesrend ellatasahoz.

A xosuu f6kolostora a legnagyobb volt egy-egy teriileten. Kézeli kolostorok kozott jé volt a
kapcsolat, sok esetben egymds szertartdsait is latogattdk. Néha-néha érkeztek lamak Tibetbdl
vagy a Bogd varosabol (Bogdiin xiiree, kolostorfGvaros, a Bogd lama székhelye), hogy beavata-
sokat tartsanak és a Tant magyarazzak, de tibeti szerzetes csak a legnagyobb kolostorokban,
kolostorvarosokban élt.

Kinai kereskeddk jartak a vidéket, vagy allandé boltot (piiiis) mtikodtettek népesebb terti-
leteken, altaldban a kolostorkdzpontok kozelében, ahol mongoloktdl gyapjtt, bért és egyéb
allati termékeket vettek, vagy érte mongol f6ldon ritka portékakat adtak. Vandorszerzetesek
(badarcin) ugyancsak jartdk a vidéket gyalogosan, kolostorokba vezet§ zarandokutjukon a jur-
tdkba betérve alamizsnaért.*

35 Ezek részleteirdl lasd a szerzdék korabbi cikkét: Majer 36 A zarandoklat e médja a mongol vidék sajatsagait
— Teleki 2006. latva igen kockazatos és figyelemremélto vallalkozas.
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A felélesztett kolostorok mai helyzete

A kutatds soran a harom megyében 40 1j kolostort talaltunk. A rendszervaltast kovetSen sok
egykori szerzetes lett Gjra szerzetes, hogy gyakorolhassa hosszt idére eltemetett hitét, s dtadja
tudését az ifjabb nemzedéknek. Kezdeményezték kolostoruk megmaradt épiiletének felujitasat,
vagy Uj szentély épitését a jaraskozpontban, ahol tobb jarasbeli kolostor volt szerzetesei egytitt
élesztették fel a vallasgyakorlas hagyomanyat. Egy-egy kolostor felélesztésérdl hallva hivek,
hires 1amak, szerzetesek gyermekei, unokai, de még a helyi part el6ljardi, szovjet uralom alatti
vezetdi is adakoztak. Egy-egy kolostor nyitéiinnepségén csaknem minden odaval6si szerzetes
Osszegytilt. Azok, akik mar a f6varosban éltek, tobbnyire szintén részt vettek az iinnepségen,
s tobben azéta is lejarnak a nagyobb szertartasokra.

Az esetek tobbségében egy 1j kolostor val6jaban nem egy bizonyos régi kolostor felélesztése,
hanem éltaldban egy jéaras teriiletén (mely nem esik egybe a régi, kolostorok mtikodése idején
létezett tertileti felosztassal) 6sszesen egy kolostor nyilt meg djra vagy épiilt ijonnan, tobbnyire
a jaraskozpontban, amely az emberek szdmara konnyen elérhetd. A felélesztést a kornyékbeli
régi kolostorokbdl életben maradt néhany szerzetes valdsitotta meg egy helyen 6sszegytilve,
szertartasokat tartva, végiil kolostort épitve. A szertartasrendszer a régi kolostorok szertartas-
rendszerét koveti, és a megnyitaskor a régi szerzetesek lettek az 1j kolostorok rangos lamai.
Sok 1j gytilekezet a régi kolostor védGistenségét 6rokolte, s a rendszervéltas utan tobb elrejtett
kegytargy djra elSkertilt.

A 40 kolostorbél kériilbeliil 5-6 bizonyult Gjonnan alapitott kolostornak. 2000 utan olyan 4j
szentélyek is megnyitottdk kapuikat, melyek vezetSi Uldnbatorban tanultak, s nyitottak ma-
gankolostort egy-egy népes megyekozpontban, dm ezek szdma csekély (2).

A kutatédsi adatok bizonyitjak, hogy noha Dundgow’ megyében sokkal t6bb kolostor volt
régen, mint Oworxangai megyében, ma mégis kevesebb az tij kolostor (a népstirtiség is joval
kisebb). Oworxangaiban 21, Dundgow’ban 17, Téw megye déli részén 2 kolostor 4ll ma (be-
leértve a mara mékddésképtelenné valtakat is). A vordssiiveges rend hagyomanyait kovetd
kolostort minddssze egyet taldltunk, mely mutatja, hogy ma is inkdbb a sargasiiveges rend
nézetei terjednek.

Szomord tény, hogy bar a vallasi élet a fé6varosban élénknek mondhaté, vidéken jéval ke-
vesebb a vallas gyakorlasara rendelkezésre all6 intézmény. Az 1990-ben felélesztett vagy 1990
utan alapitott kolostorok egy része (9) ma mar egyaltalan nem mtkodik, s tobbségtik (14) is
csupén részlegesen, havi vagy éves szertartdsokkal. 17 év elteltével csupan 17 kolostor md-
kodik megfelel§ szamu (4-et elérd) szerzetessel, mindennapi szertartasokkal, melyek vagy hi-
res kolostorok felélesztései (példaul Erdene juu, Sanx), vagy jaraskozpontokban, illetve egyéb,
koénnyen elérhet6 helyen vannak.

Ahogy a felélesztés ,alappillérei”, az idSs szerzetesek jobblétre szendertilnek, tanitvanyaik
egyre kevésbé tudjak megérizni a hagyomanyokat. Sokan nem térnek vissza vidékre Ulan-
batorbdl, ahova tanulni mentek, vagy mester nélkiil maradva levetik a szerzetesi kopenyt, és
vildgiakkéd vélnak. Néhany nagy kolostor kivételével, melyek 20-30 szerzetessel mindennap
tartanak szertartast, a kisebb, kevesebb szerzetest szamlal6 kolostorok részlegesen mtikodnek
tovébb, havi vagy éves szertartdsokat tartva, melyre esetleg a f6varosbol hazatérnek a fiatal
szerzetesek. Sok esetben a kolostorok szerzetesei szétszéledtek, mar egyaltalan nem miikodnek.
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Ezek a templomépiiletek elhagyatottan, rossz allapotban allnak, kegytargyaikat vagy az onnan
elkertilt szerzetesek viszik magukkal, vagy drizetlentil a templomépiiletben hagyva tolvajok
martalékava valnak.

Tovabbi kutatdsi irdnyok

A vidéken végzett kutatds 2007 augusztusanak végén a szerzéparos szamara lezarult, a be
nem fejezett teriiletekre szeptemberben mongol kutatécsapat indult, mint ahogy a tobbi csa-
pat éltal az id§ letelte miatt kihagyott teriileteire is. A teljes projekt 2007 novemberében leza-
rult. A jov6ében azonban a most elvégzett kutatds nyoman szamos tovabbi tennivalé akadna: a
maradvanyok régészeti feltardsa (csupan egy-két helyszin feltarasa is komoly eredményekkel
szolgalhatna), archivumi adatgyfijtés, valamint ismételt interjiik az 6sszes Oreg szerzetessel a
helyszineken latottak, a helyszinrajzok alapjan. Id6 hidnyéban az interjik eddig kérdéiv, ira-
nyitott beszélgetés keretében torténtek, azonban még tanulsagosabbak lehetnek az idés szer-
zetesek emlékeiben felelevened§ torténetek. Uldnbatorban fel kellene keresni még tobb oreget,
akik nem lettek tjra szerzetesek, de egykor azok voltak (mivel nem két6dnek mai kolostorok-
hoz, felkutatasuk nehéz egy nagyvarosban). Mas 6regektél, akik esetleg egykori kolostorok ko-
zelében éltek, vagy tobbszor jartak ott, szintén lehetne adatokat gytjteni. A szerzék gytijtottek
régi kolostori fényképeket az ulanbatori Filmarchivumban, bar sokszor az ott 6rzott képek le-
irasa nem pontos, a kolostor neve is hidnyzik vagy helytelen. Tovabbi képeket lehetne talalni az
Allami Kézponti Archivumban, mely mongol irasti dokumentumokat is 6riz régi kolostorokrol.
A Partarchivumban sok az 1920-as, 1930-as évekbdl szarmazo, az egyes kolostorokhoz kapcso-
16d6 megszoritasi intézkedés gépelt irott mongol szovege, melyek maraz elnyomads emlékei. Az
eddigi interjuknak koszénhetSen 34 személyesen felkeresett kolostor torténetérdl*” van részle-
tes adatunk, néhany esetben tobb egykori szerzetes emlékei alapjan. Kiemelt fontossagu, hogy
e kolostorok alapitési id6, méret, elhelyezkedés, tipus szempontjdbél kiilonbozéek: az Ongor
Gegeen Janabajar altal alapitott ezerf&s kolostorkdzponttol kezdve a xosuu kdzpontjaként md-
kods kétezer szerzetes lakhelyétil szolgalé kolostoron, kolostorvaroson at a hiisz-harminc f&s
vagy csupén iddszakos szertartdsti szent helyekig. gy torténetiik és vallasi életiik ismerete
atfogo képet nytjt az egykor viragkorat é16 mongol buddhizmus ideje alatti kolostori 1étrél.%

37 Owérxangai megyében Baruun xiiree / Sanxiin xiiree
(Xarxorin jéras), Sain noyonii xiiree / Uyangiin xiiree
(Uyanga jaras), Arwaixeeriin xiiree / Uijen wangiin
(xo8uunii) xiiree (Arwaixeer varos, Owérxangai me-
gyekdzpont), Jiitin xural / Xar usnii xiid (Taragt jaras),
Jeerengiin xiid (Sant jaras), Dalai giinii xiiree (Yeson

jiiil jards), Baruun xural / Yargaitiin stim (Oljiit jars),
Jitiin xural (Oljiit jrds), Yeson jiiiliin xural (Yeson jiil
stim), Ilden beiliin (xo$uunii) xtiree (Gljiit jaras), Uusgiin
raSaan dax’ Dar’-exiin jas (Togrog stim), Dundgow’
megyében Bari /Bragri lamiin xiid (Saixan-Owoo jéras),
Xutagt lamiin xiid (Saixan-Owoo jaras), Mengetiin xiid
(Xuld jéras), Delgeriin ¢oir (Delgercogt jaras) Caxiurtiin
jas / Dorjdamba dacan / Awai eejiin jas (Delgercogt
jaras), Moxiin xiid / Xuwilgaan xiid (Saincagaan jaras),
Ganjuur xiid (Saincagaan jaras), Borjignii Baruun ¢oir

(Cagaandelger jéras), Jadamba xiid (Deren jaras),

Xogct dex” jodiin xural / Naran Xogct (Deren jaras),
Xadan usnii xiid / Xadaasnii xiid (Erdenedalai jaras),
Cawt¢iriin xiid (Erdenedalai jarés), Togrogiin xiid
(Saixan-Owoo jéras), Luusiin xiid (Xuld jaras),

Ul oldoxiin xiid / Oldoxiin xiid (Xuld jaras), Juutiin xiid
(Adaacag jarés), Xorin jas (Adaacag jaras),

Tawin jas (Adaacag jaras), Sine Sawiin xiid

(Adaacag jaras), Taliin xural (Oljiit jaras), Baruun
Ganjuur(iin xiid) (Gow’-Ugtaal jaras), Beliin jas (Deren
jaréas) Tow megyében Manjsir xiid (Juunmod xot),
Bayanbaraatiin xural (Bayanbaraat jaras), Darigatiin jas
(Bayancagaan jaras)

38 Aszerzdk tervezik az 6sszes eddigi rogzitett interja
begépelését, angolra és magyarra forditasat, hogy tobbek
szamdra hozzaférhetd legyen ez az értékes anyag.
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Osszegzés

Az egész orszagra kiterjed§ kutatémunka az utolsé pillanatban valésult meg, Ma még él né-
hany id6s szerzetes, akiknek személyes élményei valds képet festenek az 1937 el6tti idSk vallasi
életér6l.” Az 6 emlékeik mar megmaradnak az utékor szamara. A kutatas soran fellelt helyszi-
nek térképre helyezése, maradvanyaik, jelenlegi allapotuk dokumentalasa értékes, hisz eddig
nem volt pontos térkép, lista. Az a feltételezés, mely szerint ezernél tébb kolostor, gytilekezet
létezett orszagszerte, bizonyossagot nyert, pedig csupan ott sikertilt tovabbi helyszineket talal-
ni, ahol id8s adatk6z16 akadt; hidnyukban valészintileg maradtak a jelenlegi kutatas sordan sem
regisztralt helyszinek. A rendszervaltas utan felélesztett vagy tjonnan alapitott kolostorokrél
valé teljeskord adatgytijtés a buddhizmus mai vidéki allapotardl szomort képet fest, hisz a
fiatal szerzetesek szétszéledésével megsziinik az utanpétlas. Tibeti lamék, a f6varosi Gandan
vagy mas nagy kolostorok szerzeteseinek latogatasai, a fiatal lamak visszatérése jboli virag-
zasra adna lehetGséget.

A dokumentacié a régi és mai kolostorokrol elkésziilt, s felhasznédldsra var. A romok vé-
delme, régészeti feltarasa siirget§, az idSs szerzetesekkel val6 beszélgetés pedig élvezetes és
nélkiil6zhetetlen.
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39 Oworxangaiban és Dundgow’-ban 6sszesen 32 olyan szerzetesek voltak. Ebbdl itélve Mongoélia megyéiben ma
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BARTA ZSOLT

Buddhista elemek a mongol tiizkultuszban

Jelen cikk a mongol nyelvi népek tiiztiszteletének buddhista elemeivel foglalkozik. A noméd népek
életében mindig kiilondsen fontos szerepet jatszott a tiz, amelynek csaladvéds funkciét tulajdoni-
tottak. Ugy hitték, napi dldozatokkal elnyerhetik jéindulatat, s teljesiti kéréseiket. A buddhizmus
megjelenése, illetve térhéditdsa utdn a tiz istenének alapvets funkcidja megmaradt, ém a népvallés
és a buddhizmus szinkretizdlédésa folytén attribGtumai megvéltoztak. A hajdani csalédvéds transz-
cendens lényb&| Tanvéds istenség lett, melyet a buddhista hagyomény szerint a Buddha, illetve
Padmasambhava kiildstt a vilégra.

A nomad népek életében mindig is kiilondsen fontos szerepet jatszott a tiz. Mikor a fiives
puszta és a hegyek csak néhany helyen tudtak fedezéket nyujtani a dermeszt6 hideg eldl, a ttiz
kétségtelentil a leghasznosabb természeti er6ként szerepelt. A nemezsatrakban €16 népek sza-
mara a lang élének ttint, amely képes sziiletni és meghalni, enni és inni, mohén elégetni az
aldrakott ttizifat, s g6zzé valtoztatni a vizet. Hangulata is tigy valtozott, mint egy emberé, vida-
man ég, mikdzben a langok mintha élnének, tigy jatszadoznak, a taborttiz élénk fénye mutatja,
hogy a ttiz 6riil, de ha kialszik, akkor elégedetlen vagy szomort. Ugy gondolték, hogy a ttiz
bossz1alld, elpusztitja az erdSket és a széllasokat. Istennek tartottak és hitiik szerint jéindulatat
csak dldozatokkal lehetett elnyerni. Ha aldozatot mutatnak be neki, j6 szdndéku lesz, megév a
hidegtdl, a szegénységtél és a nyomortsagtol. Igy alakult ki fokozatosan a nomad népek ttiz-
tisztelete. Kezdetben a langot imadtak, az anyagi, 1athato tiizet, késébb megszemélyesitették,
antropomorfizaltdk, majd hazi istenné valtoztattdk, olyanna, aki ott lakik minden jurtdban és
tizben. Végezetiil, pedig istenség valt beléle, aki bevonult a buddhista pantheonba de meg-
maradt a nemezfald jurtdk mélyén is, egyfajta kettGséget jott igy 1étre, hazi isten és buddhista
istenség személyében.

A tliz eredetérdl, keletkezésérdl illetve megszerzésérdl vallo6 mongol tlizszovegek analizi-
se soran megfigyelhetjiik, hogy amig az archaikus mitoszokban, eredetmondakban elsGsor-
ban zoomorf kultirhéroszok segitik az emberiséget a tizh6z, a buddhizmus térhéditdsa utan
ezt a szerepet a buddhista pantheon alakjai veszik 4t. Eddigi kutatdsaink soran, mindossze
egyetlen olyan szoveget taldltunk, amelyben a burhdnok, vagyis Buddhik mellett egy zoomorf
kultdrhérosz, a stin segiti az emberiséget a tlizhdz. Astin, burj. Zarya Azarga, (Zarya —stin, Azarga
—aburjat nyelvben talalhato allatneveknél a himet jel616 sz6, de atvitt értelemben ériast is jelent,
nemcsak termetre, hanem szellemiségre is értve) az egyik legnépszertibb alakja a burjat mitolo-
gidnak. Roppant sért6dékeny, hirtelen haragii, 4m a legtobb esetben mégis segitSkész alak:

,Vajon, hogy fedezziik fel a tiizet — (kérdezték a burhdinok) majd meghivték a siint, agy dont-
vén, hogy 6 tudja. Meghivtak a siint, de, hogy nyitja ki az ajt6t? ,Siin bacsi megjott!” — mondta
az egyik burhan. Kinyitotta az ajtét. Aztan (a stin) bejott és igy szolt: ,Szegények, burhdnnak
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tartjatok magatokat, a stint6l akarjatok megtudni a tizgyuijtas titkat, de a stin nem tudja kinyitni

az ajtot!” Akkor a burhdnok elszégyellték magukat, végiil pedig nevetésbe tortek ki. Akkor a siin

megharagudott, mert azt hitte, rajta nevetnek. Akkor ugyan mit tehetett? Megfordult és elment.
,Hé, a siinlink megfordul és elmegy!” — mondta az egyik csodatévd, akit OSorwaaninak hivtak.
Utanament a vizbe. Amikor a vizbe leereszkedett, (egy) hazat talalt. Otthon volt a siin felesége

is. ,Megmondtad, hogy gytjtsanak tiizet?” — kérdezte. Az a burhin, aki hallgatézni ment, bolcs

burhan volt. Megéllt a fal mellett, és hallgatézott. , Burhdnnak tartjak magukat, s amikorbementem,
kinevettek. Megharagudtam és visszajottem!” — mesélte a siin a feleségének. ,Na és mit kellett

volna tandcsolnod?” — kérdezte a felesége. ,Ha mohéval és szdraz avarral megdorzsolt kemény
hegyi kével acélt dorzsoliink meg, akkor miért ne gytlna tiz. Es még rajtam nevetnek, megsér-
tédtem és hazajottem!” — mesélte a feleségének. Kihallgatta ezt a burhan, akit Osorwaaninak

hivtak, majd hazatért és elmesélte. Ezek utdn fogtdk a kemény hegyi kovet, hozzadorzsolték

az acélt, és kiprobaltdk. Akkor természetesen ttiz keletkezett. , Ez j6 dolog!” igy dontottek, és

azonttl magukkal hordtak. Az 6viikre csatolva. Igy hallgatta ki OSorwaani a siint, megtanulta

a tlizgyujtast. Az asszonynak nem szabad atlépni a tiizet, és a ttizcsihol6 acélt.! A fenti torténet

azon tul, hogy sajéatos izével, mely az él6beszéd sz6 szerinti lejegyzésének koszonhetd, rabul ejti

olvasdéjat, valoszintileg a legrégebbi tipusok kozé sorolhato. A torténet szerint a burhdnok (Budd-
hak, vagyis istenek) sem rendelkeznek még a ttizzel, ezért is kérdezik meg a stint, akirdl viszont

a szovegbdl nem dertil ki, hogy isten lenne, bar ez tulajdonképpen nincs kizdrva. Az minden-
esetre biztos, hogy ismeri a tlizgyujtas titkat, igy valamilyen szinten felette all a burhdnoknak is.
Kérdésiink a kovetkezd: Ki is itt a kulttirhérosz? A siin, akinek 6vatlanul elejtett szavai nyoman a

burhédnok végre megtanulhattak a tizgyujtas régota ahitott tudomanyat, vagy maga OSorwaani,?

aki miutan kihallgatta a feleségével beszélget6 siint, a titkot megosztotta tarsaival? A kézenfekvd
valasz természetesen OSorwaani lenne, hiszen maga is kultirhérosz,? de tgy véljiik, hogy ebben

a szovegben 6 csak masodlagos szerepet jatszik, mert a stin nélkiil nem ismerhetné meg a ttiz-
gyujtas fortélyat. Gyanunkat az is alatdmasztja, hogy tigy gondoljuk, a stin nem véletlentil osztja

meg titkat feleségével, hanem, mivel sejti, hogy szavait kihallgatjak, indirekt médon bar, de segit

a burhanoknak. Ne feledjiik, hogy a siin nem csak sért6dékeny és hirtelen haragt, hanem rendki-
viil okos is, ezt a tulajdonsagét a legtobb vele kapcsolatos mitoszban fellelhetjiik.*

Az eredetmondédkhoz hasonléan, a ttizszertartdsokhoz kapcsol6dé ritualis szovegek egy
bizonyos része, hasonléan a mitoszokhoz, megdrizte a mongol torténelem nagyjainak (Dzsin-
gisz kan, Borte nagyasszony, Csagataj, Kubilaj, stb.) neveit, hozzédkapcsolva szerepiiket az els§
tlizgyujtds emlékéhez, mig mas résziik osszefonddott a vilagteremtéséhez fiz6d§ eposzok-
kal, vagy azoknak toredékeivel. Mindezek eltérpiilnek azonban a buddhista hatdst mutaté
imdk mellett, ami arrdl drulkodik, hogy a buddhizmus képes volt az archaikus tizkultusszal
szinkretizal6dni, 6sszeolvadni. A mongol népvallasra erételjesen hatott a tételes, hivatalos
buddhizmus, elsésorban annak sarga siiveges gelugpa iranyzata, igy 1étrejott egy szinkretikus,
de alapjaiban a bels§-azsiai nomadsagra jellemz§ hagyomanyos hitvilagot, a tételes vallasok
hatasa el6tti vallasi nézeteket 6rz6 rendszert.

1 Tulohonov 1997: 111-112

2 Szkr. Vajrapani, mong. lar-tayan v¢ir-tu-a buddhista 3 Egyes kozmogonikus mitoszokban & teremti a foldet,
tanvédd istenek egyike, a szttrak és a folklor egyik a napot és a holdat.

legnépszertibb alakja. 4 Barta — Zsigmond 2004: 42
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A tlizszovegek dontd tobbsége ennek értelmében buddhista hatast tiikroz, s ennek megfele-
16en magyarazzak a ttiz keletkezését is. Nincs ezen mit csodalkozni, hiszen a XVI. szazad ko-
zepétdl jelen 1évS és a XVIIL szdzadra a népvallast fokozatosan szinkretizalé buddhista tanok
igyekeztek a maguk hasznara forditani a hagyoményos népvallasi elemeket. fgy az a képlet allt
el6, hogy a tlizszovegek egyszerre idézik a hajdanvolt archaikus motivumokat és az 1j vallas,
a buddhizmus elemeit. Azonban mindez nem jelenti azt, hogy a szévegek teljesen megvaltoz-
tak volna, hiszen a buddhista elemek mellett felismerhetSk az archaikus motivumok is.

A buddhizmussal sszefliggésbe hozhato tlizszovegeknél a legszembettinébb az, hogy nem
a tliz eredetérdl, hanem keletkezésérdl szélnak. Példaul a tiz istene életét Padmasambhavatol
kapta és Sakyamuni Buddha parancsira jott a vildgra® olvashatjuk szémos szitrdban.
Padmasambhava ,,a 16tuszban sziiletett”, mitikus alakja a tibeti buddhizmusnak, pontosabban
6 az, aki a hagyomany szerint elterjesztette a Buddha tanait Tibetben. A tradicié szerint a VIIL
szazad elején latta meg a napvildgot, az indiai Udyana varosaban.® Kr. sz. 762-ben 1épett Tibet
foldjére, ahol sikertilt megtéritenie Trisong Decen (tib. Khri-srong-lde-bcan) tibeti kiralyt, majd
megalakitotta a Nyingmapa (tib. rNing-ma-pa) iskolat. A hagyomany szerint Padmasambhava
tobbek kozott két tlizszoveget is ajandékozott a frissen megtért kirdlynak.

B. I. Kuznecov, orosz mongolista a leningrddi Egyetem Keleti Fakultdsdnak Kényvtardban
két, olyan tibeti nyelvd és irasos ttizszoveget is felfedezett, melyek a XVIII. — XIX. szazadban
keletkeztek. A szovegek kolofonja arrdl tajékoztat, hogy Tibetben a ttizkultusznak nem szegtil-
tek ellen, azt elfogadtak mint Padmasambhava hitelt érdeml§ tanitasat.”

N. N. Poppe, orosz szdrmazast, késébb az Amerikai Egyesiilt Allamokban tevékenykedd
mongolista emlit egy burjat kéziratban felfedezett, a széveg szerint Indidban lezajlott esetet,
mely arrdl értekezik, hogy egy Cayan Erdeni nevii asszony megsértette a tiizet azzal, hogy tejet
ontott ra. A haragvo istenséget csak Padmasambhava tudta megbékiteni.®

Padmasambhava neve a mongolsag koreiben a buddhizmus térhéditasa utan valt ismerttéés
népszertivé.. A tlizszovegeket tartalmazo iratokban mar az é neve is felbukkan, 6 az, aki az els§
tlizgyujtas miivelete mellett Miranca ttizistent is megalkotta, létrehozta:

Badm-a sambhau-a baysi-yin jokiyaysan Padmasambhava mester altal alkotott
Ial-un qan Miranca minu. Ttzistenem Miranca.’

o1

Miranca tlizisten szamos tlizszévegben szerepel, neve a tibeti ,me — t(iz” és a szanszkrit ,raja
— kirdly” szavakbdl ered. Padmasambhava a t(iz szovegekben els§sorban Miranca ttizisten ne-
vével egyiitt fordul el§, ami a nevek eredetének tudataban azt jelenti, hogy alakja ismeretlen
volt a buddhizmus megjelenése el6tt a mongoloknal. A Tan elterjedése utan Padmasambhava
is része lett a mongol buddhista pantheonnak, a ttiz, és Miranca ttizisten megalkotéjaként, va-
lamint szamos lokalis szellemlény megzabolazéjaként., A szinkretizmus torvényszertiségeinek
megfelelen természetesen tovabb élnek a tlizisten kordbbi, archaikusabb megnevezései is,
a halha mongolsagnal a Ial-un eke (ttizanya), Inl-un gan (ttzkan), Inl-un gan eke (tizkan anya),

5 Poppe, 1925:138
6 Grinwedel, 1900: 43 8 Poppe, 1925:142
7 Kuznecov, 1977: 207 9 Rintchen, 1959: 27
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mig a burjatsag koreiben Saxyadai Noyon személyében. Tovabbi érdekesség, hogy szamos
esetben egyazon szoveg emliti a két, kiilonb6z6 kultdra istenneveit.

Ismeriink olyan szdvegvarianst is, amelyben Buddha és Qormusta istenek kozdsen hozzak
létre a tiizet:

Szent Buddha mester dltal csiholt,
Qormusta isten dltal ldngra lobbantott,
Odgqan Tiiz kian anydnak

Tiszta dldozatot mutatok be.'®

A fent ismertetett négysoros kezdéformula a legtobb olyan szévegben megtalalhato, amelyek-
nél kimutathaté a buddhista hatds. Qormusta isten egyébként az irani mitolégiabol ismert
Ahura Mazda f&isten mongolosan torzitott formaju neve.

A buddhizmus elterjedése el6tt a mongolok a tiizet elsGsorban az égd langban tisztelték.
Erre utal korai elnevezése is, voros arcunak (ulaan carait) hivtdk, majd miutan elterjedtek a
kiilonboz§ ttizaldozatok (faxilga), ,vaj arctinak” (toson carait) nevezték. Ebbél az elnevezésbdl
lehet kovetkeztetni arra, hogy az eredeti, (legSsibb) tliznek szant dldozat a vaj lehetett. A budd-
hizmus elterjedése utan a ttizisten alakja alaposan megvaltozott. Az eredeti Tizanyacska, aki a
jurtaban meleget és oltalmat adott, félelmetes, a nomadok szamara szinte démoni kiils6t 6ltott,
és bevonult a buddhista panteonba. A hajdani, kezdetleges ikonografidbdl csak a voros és a sar-
ga arc maradt meg, ezek lehetnek az eredeti elképzelés gydkerei. Az atalakult mongol ttizisten
sok hasonlésagot mutat a tibetivel. Az egyik leiras szerint az istennek (lal-un burqan) sdtétpiros
teste van, egy arca és két karja. Jobb kezében egy olvasoét, a balban, pedig egy koponyabél ké-
sziilt dobot tart.

Egy masik imdban az istent ([al-un tengri) egyarctinak de haromszemtinek abrazoljék. Teste
aranycsillogast, szemoldoke és szakalla lobogd lang. Jobb kezében olvasét, baljaban egy kerek
edényt tart. Gyakran abrazoljak kecskebakon iilve, néha pedig tgy nevezik: &, aki bakon jar.
A kecskebak szerepe a ttizkultuszban nem véletlen, és az is biztos, hogy nem a buddhizmusbél
keriilt 4t ide. A kecskebak egyértelmtien a termékenységre utal, mint ahogy az 6rokké fellobba-
no6 és allandéan megtjulé tlz is. Ennek ismeretében mar érthetd, hogy a legtobb ttizaldozatot
asszonyok mutattdk be. A kecskebak termékenységgel 6sszekapcsolt kultusza egyébként a vi-
lag szamos népénél ismert.

Merdben kiilonbozik a tobbi ikonografiai leirdstol a ttizanya (Eke Ial-un tengri) alakja. Ennek
az istennek csak egy szeme van de az dlland6an az ég felé iranyul. Gyakran mondjék r4, hogy
ledny kinézete van. Nyelve vastag, sarga szinti és vadzsra alakd. Egy masik leirds szerint piros
barna szind, piros selyemmel ékesitett (mely a t(iz szine), selyem vagy vaj arc.

Ezeknél a leirdsokndl a nomadok szamara sokkal rémisztSebbek lehettek a ttizhajadonok
abrazolasai. Egy példa jol illusztralja ezt: a tlizhajadonnak egy arca és két karja van, arca
vakitoéan fehér, szdja nyitott és fogaival vicsorit. Néha ennél részletesebb leirdsok is vannak:
fogai vildgosabbak, mint a fehér kagylo, szemdldoke tiirkiz, kezében egy gyongybaltat tart
és egy kristalyov fogja koriil az d4gyékat. Ezen a leirason jol latszik, hogy mit kolcsonoztek

10 Rintchen, 1959: 14
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a buddhizmusbdl: ilyen jegy a fehér kagylo, a gyongybalta illetve a kristaly ov is. Szintén
a tibeti buddhizmusbdl érkezett az isten égtajak szerinti megoszlasa. A mongol buddhista
elképzelések szerint a négy égtdjnak is a ttizhajadonok (Ial-un okin tengri) az Grei, de leirasuk
ktlonbozg.

A Kkeleti tliz hajadonja, akinek a lakhelye a lobogé haromszdgti mandaldban van, vakitéan
fehér, kezében egy szintén fehér tlizkend6t tart. A déli tiz hajadonja pirosassarga szindi, jobb-
jaban pirosas szint kendét tart. A nyugati vidékek hajadonja s6tétpiros szind, egy 16tusz sz6-
nyegen iil, kezében egy pirosas tlizkendét tart. Az északi egek hajadonja olyan fekete, mint egy
landzsa hegye, kezében egy fekete, vasbol késziilt kendét tart.

A négy égtaj hajadonjainak szine, megegyezik a Nap jarasanak megfelel6 napszakok vila-
gossagaval. Igy a vakitéan fehér a reggel; a pirosassirga a dél; a sotétpiros az este; a fekete,
pedig az éjszakat szimbolizélja."

A tlizisten kiils6 megjelenési formaja és 6sszes attribitumai a buddhista ikonogréfia koz-
vetlen hatdsdra jottek létre. Kivétel csak a selyem és a vaj arc, illetve a bakkecske, amit néhany
imdban kasztralt baknak neveznek. A mongol ttizisten ikonografiai megjelenitéseinek donté
tobbsége csupan a ritudlis szovegek jovoltabol ismert, thankakon, vagy mas képzémiivészeti
abrazolason nem lathato.

A népkoltészeti, folklorisztikai alkotasoknak egyik legfébb jellemzéje az, hogy szerzdjiik is-
meretlen. [rasos formaban nem, csak szjhagyomaény dtjan terjednek, s természetiikt6l fogva
varidlédnak, mikézben tovabbhagyomanyozdédnak.

A mongol ttizszovegeket eredetileg, illetve a buddhizmus térhéditdsa elStt, mint népvalldsi
és saman- szovegek csak a szertartasok alkalmaval mondtak el, és a szoveg recitdldja (a siman,
vagy a csalad feje) gyakorta az alkalomhoz igazitotta a szoveget. Természetesen ugyanazon
textust masképp mondték egyszerd, hétkdznapi ritusnal és méasképp akkor, ha torzsi, nemzet-
ségi tinneprdl volt sz6. A varidlédés akkor is bekovetkezett, amikor az egyes csaladok szamara
tartottak ttizdldozati szertartast, mert az el6ado beleszGtte a szovegbe a csaldd kivansagait és
kéréseit is. Igy egy olyan szovegtorzzsel , dolgozhatott”, amelynek elsGsorban a keretei voltak
megszabva, am a szoveg mindig aktualizalhat6 az adott csaladtdl és az adott ritudlétol fiiggSen.
Ezek a keretek lehettek a feltételezett archetipus alkotéelemei.

A tlizszovegek szerzdit, egyes esetektsl eltekintve nem ismerjiik. A XVIIIL. szdzadtdl erd-
teljesen megindulé buddhista téritéshullam szdmos, kolostorban él6 tudés lamat, irdstudot
késztetett arra, hogy az addig kozszijon forgéd vallasos szovegeket lejegyezze, és atalakitsa
a buddhizmus kovetelményeinek megfelelGen. Természetesen ebben az idSben ismerkedtek
meg a mongolok behatébban az indiai-tibeti buddhista mtiveltséggel, igy az egymasra hatas
koélesonos volt, mind a szajhagyomany, mind az irott tradici6 terén.

A tlizszovegek esetében sem tortént ez masképp, s a textusok nagy részénél azonnal szembe
otlik, hogy mely elemek buddhizmus el6ttiek, s melyek azok, amelyeket csak joval késébb
csatoltak a szoveghez. Az ismeretlen, ,Gjraalkotd” szerzetesek gyakran megelégedtek annyi-
val, hogy a lejegyzett sz6veg cimébe beleirtak a ,szttra”, vagy ,szang” kifejezéseket, illetve a
szoveg elejére jol ismert formuldkat (pl.: vilagteremtés) illesztettek, amint azt az aldbbi széveg-
részlet is megvilagitja:

11 V6: Poppe, 1925: 143-144
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Deger-e Siimber ayula-yin dobu biikiii-ece Amikor a Stimber hegy még domb volt
Stin yeke dalai-yin al¢iy-un Cay biikiii-ecCe a nagy tejtenger csak técsanyi volt."?

Azidézettszovegrészjol példazza a vilagteremtés bekeriilését a kiilonben népvallasiihletettségi
szovegbe, hiszen a Siimber ayula (skt. Meru) ,Vilaghegy”, valamint a ,Siin dalai ,tejtenger” <
JVilagtenger”, mely az ind mitol6gidbdl keriilt be a buddhizmusba, eredetileg merden idegen
elem volt a mongol népvallasi szovegekben.
A szerz8ség kérdését tehat igy hataroztuk meg, hogy megallapitottuk: a szovegek irdi, eseten-
ként Gjrair6i néhany kivételtdl eltekintve.ismeretlen, anonim szerzetesek voltak.

Mergen Gegenrdl vagy mas néven Mergen blama-yin gegen Blo-bzan bstan-pa rgyal-mchanrol
koztudott, hogy amellett, hogy torekedett a tibeti buddhista irodalom és vallas elterjesztésére,

£

irt egy ttizszoveget, [nl-un iriigel ,Ttizaldas”cimmel, a XVIIL szdzad végén.?® Az altala irt 4ldas-
szoveg szamos valtozatban maradt fenn, egy fontos, Bels6-Mongo6liabdl szarmazoé varidnsat
Damdinstiren mongolista adta ki,"* a szoveg nala a Ial-un iriigel-iin sudur orusiba , A tliz dldasa-
nak szttraja” cimet viseli .

Szamos szévegben jelenik meg a sang kifejezés, mong. sang (tib. bsang ,fiistaldozat”), ami
elsGsorban a fiistol§ aldozat bemutatdsakor elmondott ritudlis szoveg miifaji megnevezése. Bar
a sang tulajdonképpen egy kiilon kategéridba sorolhaté miifaj, mégis szdmos olyan ttizszo-
vegben (a cimben vagy magaban a szovegben) is megtalalhato, pl.: ojr. lal-yin sang , A tliz fiist-
aldozata”, Inl-un sang sudur orusibai , A tliz flistdldozatanak szutraja”, amelyek tartalmukban
megegyeznek a tlizszertartasokéval.

A sanghoz hasonldan szintén buddhista hagyomanyokat képvisel a sudar, mong. sudur, mely-
nek jelentése szertedgazo, jelenthet ,régi, terjedelmes konyvet” éppen tgy, mint ,,buddhista
szutrat” is. A szinkretizmus talan ennél a szovegtipusnal érhetd tetten a legbiztosabban, ugyan-
is a sudar kifejezés, mely a leggyakrabban el6fordulé szavak egyike, sokszor szerepel olyan
cimekben, amelyek tobbnyire a siméanszovegekre jellemzéek. Ilyenek példaul a Ial-un dalalya
sudur orusibai ,A tiz dalalgéjanak szitraja”, ahol a dalalgakkal egyiitt taldlhato, vagy az ojrat
Ial-yin takilyan-u dalalyan-u sudur orusibai , A tlizaldozat-bemutatas dalalgdjanak szitraja”, ahol
pedig a takily-a ,aldozatbemutatas, dldozas” és a dalaly-a ,szerencsehivé szoveg” mellett szere-
pel.” E buddhista kifejezések el6fordulasa a népvallasi és samanszovegekben teljesen vilagos,
hiszen amikorlegkorabban a XVIII. szdzadban lejegyzésre kertiltek, az irdsba foglalé buddhista
szerzetesek mar az ,,j id6knek” megfelelGen alakitottak at a szovegeket, s valészintileg ekkor
kertiltek bele a buddhizmusnak megfelel§ kifejezések, gyakran meghagyva azonban az eredeti
cimeket, terminusokat is.

Az alébbi, eddig még nem publikalt tlizszoveg' tibeti nyelven irddott, és bar két kiilon rész-
bél tevédik 6ssze, azok mégis szorosan Osszefiiggenek. Az ima pontos cime: Me-lha'i bsangs-
mchod bzhugs-so ,Filistaldozat a ttizistennek”. Az els6 rész a bsangs-mchod ,fuistaldozat”, egy
fuistdldozat leirasat tartalmazza, a masodik rész, a bkra-shis g.yang ‘qugs , Boldogsag és viragzas

12 Rintchen, 1959: 16 Krisztina és Majer Zsuzsa, akiknek itt szeretném meg-

13 Dumas, 1987: 74 koszonni, hogy szamomra azt feldolgozasra dtengedték.
14 Damdinsiiriing, 1959: 117-119 A szoveg Osszesen harom foli6, vizjel nélkiili orosz papirra
15 A kérdéshez lasd: Birtalan, Agnes 2002 irva, fekete tintaval. Lapméret: 17 cm. x 6 cm.; Szévegkeret

16 A szoveget 2000-ben vasarolta Ulanbatorban Teleki méret: 14,5 cm. x 4 cm.
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hivésa” pedig egy sajatosan mongol mtifaj, a dalalga (mong. dalaly-a) ,szerencsehivé széveg”
kategoriajaba tartozik.

(la) Me-lha’i bsangs-mchod bzhugs-so // (1b)

kyee shar-lho me-yi pho-brang-nas //
me-yi rqyal-po "khor-dang bcas //
dad-pa’i sems-kyis..."dren-na //
dam-tshig-dbang-gis gnas’dir gshegs //

ye-shes "bar-pa’i me-nang-du //
tsan-dan dkar dmar dza-ti dang //
spos-dkar gur-gum gu-gul dang //
bzang drug-la sogs phye-mar sogs //

spos...bsangs-rdzas stong-phrag brgyan //
"byung-ba me-la bsreg-pa-yi //

dud-sprin nam-mkha'i khyon gang-ste //
drang-srong rigs-bdag rigs-"byung bsangs //
shar-lho-mtshams-na gnas-pa-yi //

ye-shes mgon-po rigs-bdag rqyal //
snang-mtha’ Pad-dkar "khor-bcas bsangs //
phyogs beu'i Rgyal-ba sras-beas bsangs // (2a)

dpal-ldan Mgon-po "khor-bcas X
T.akki-ra’-dza "khor-bcas X
drang-srong-chen-po "khor-bcas X
brang-ze chen-po "khor-bcas X
me-lha’i rgyal-po khor-bcas X

Iha klu gzhi-bdag 'khor-bcas bsangs //

bsangs-mchod 'di-yi thugs-dam bskang //
skang-ngos nyams-chags sel gyur-cig //
rnal-"byor dpon-slob "khor-bcas-la //

nad gdon bar-chad zhi-bar mdzod //

bslab-pa gsum-sogs yon-mchod-rnams //
tshe dang bsod-nams rgyas-par mdzod //
lha-min gnod-sbyin stobs-ldan-rnams //
khams gsum dbang-du bsdu-bar mdzod //

bstan-la gnod-pa’i dgra-bgegs kun //
drag-po’i tshar-gcod’ phrin-las mdzod // (2b)
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mdor-na bsam-don yid-bzhin grub //
"gal-rkyen bar-chad zhi-ba dang //
mchog dang thun-mongs dngos-grub stsol //

bkra-shis g.yang 'qugs-bar bya-ba ni /

kyee phyogs bcu'i phun-tshogs g.yang-dag de //
steng-phyogs lha-yi pho-brang-nas //

lha-yi longs-spyod g.yang-chags de //

de-ring phyva dang g.yang-du len //

‘0g-phyogs klu-yi pho-brang-nas //

klu-yi longs-spyod g.yang-chags de //

de-ring X gnod-sbyin mthu-stobs g.yang-chags de //
de-ring X rgyal-bon btsun-mo rigs rqyud de //
de-ring X mbkhas-pa’i thabs dang shes-rab de //
de-ring X 'dod-yon Inga dang rin-chen bdun //
de-ring X bkra-shis-rtags brgyad rdzas brgyad-rnams //
de-ring X (3a) shugs-ldan rta nor rva lug-sogs //
de-ring X phyug-po’i nor-rdzas longs-spyod de //
de-ring X bkra-shis phun-tshogs g.yang-chags-rnams
de-ring phyva dang g.yang-du len //

g.yang-chags mi-'gyur bkra-shis shog //

de-nas me-lha’i gsol-mchod g.yang-'qugs 'di ni slob-dpon Padma-"byung-gnas-kyis rgyal Khri-srong-
Ide-bstan lag-nas byed-pa’i gter mo dpal sgrigs-bkod //

A szoveg forditisa

(1a) ,Fustéldozat a ttizistennek (1b)

O, amikor hittel teli tudattal hivjuk,
A fogadalmunk hatédsara a délkeleti ttizpalotabol
A tliz istene a kiséretével egyiitt jojjon ide!

A bolesesség langolo tiizében fehér és voros szantalt, szerecsendiot és
Szalafa-fiistol6t, safranyt, tomjént, a hat kivalo szert és a tobbit porra
Torve halmozz fel!

A ttizben elégetett ezernyi fiistolGszer fiistfelhGje teljes egészében toltse be
Az eget és tisztitsa meg a remeték vezetdjét és lancolatukat!

Tisztitsa meg a délkeleti hataron laké

Bolesesség-oltalmazok csaladjanak fejét,
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A latszatvilag hatarait 6rz6 Kétlotuszost és tarsait,
A tiz égtaj Buddhait és fiaikat (bodhisattvakat)! (2a)

Tisztitsa meg a dics6 Oltalmaz6t és kiséretét,

Takkiradzsat'® és kiséretét,

A nagy remetét” és kiséretét,

A nagy brahmint és kiséretét,

A tlizisten-kiralyt és kiséretét,

Az isteneket, kigyoszellemeket® és a helyszellemeket* és kiséretiiket!

Valésuljon meg ennek a fiistdldozatnak a fogadalma,
A megval6sitas gyengeségei sztinjenek meg!

A gyakorlét (jogit), a mestert, tanitvanyat és tarsaikat
Kertilje el a betegség, a démonok és az akadalyok!

A hdrom gyakorlat® gyarapitsa

a mester és tanitvany életét és érdemeit!
Uralkodjanak a hatalmas félistenek® artészellemek?,
a harom birodalom felett!

Kiméletleniil pusztitson el mindent, ami a tanitds szdmara 4rtalmas,
ellenséges és akadalyt jelent — hajtsa végre ezt a feladatat! (2b)
Osszegezve: a terveket kivansag szerint teljesitse be,

a gatl6 tényezgket és akadalyokat sziintesse meg,

valtsa valdra a kozonséges és a kiilonleges beteljesedést!

Boldogsag és gyarapodas hivasa:

O, tiz égtaj tokéletes vagyonaval rendelkezdk!
A fels6 vilag isteni palotdjabol

isteni vagyont és gazdagsagot,

most joszerencsét és béséget adjatok!

17 Buddha, vagy esetleg Padmasambhava jelzGje. csoportra oszthato, ez a buddhista realizacié harom

18 Mahakala isten kiséretéhez tartozé istenség. aspektusa: chul- khrims (skt. §ila) erkolesosség

19 A tibeti T{izisten, Me-lha egyik elnevezése. gyakorldsa; ting-nge-dzin (skt. samadhi) a koncentracio
20 Skt. naga, a hindu mitolégia félisteni lényei, vagy elmélyedés gyakorlasa; shes - rab (skt. prajia)
kigyotorzzsel és egy vagy két emberi fejjel a bolcsesség gyakorlasa.

rendelkeznek. 23 Skt. asura, sz0 szerint , életerGvel bir6”, a védikus és
21 Sidagok: a hely urai. hindu mitol6gidban varazserejti égi lények osztalya.

22 A nemes nyolcrét(i 6svény nyolc tényezdje harom 24 Skt. yaksa, a hindu mitoldgia félisteni lényei.
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Alsé vilag kigyopalotajabol

a kigyok vagyonat és gazdagsagat,

most pedig a nagy hatalmu artészellemek vagyonat,

most pedig a kiralyokat, tandcsosokat, kirdlynékat és nemzetségiiket,
most pedig a kival6 modszereket és a bolcsességet,

most pedig az 6tféle vagyott kincset, a hét dragasagot®,

most pedig a nyolc szerencsés jelet, a nyolcféle (értékes) dolgot,
most pedig nagyerejti lovat, kincset, kecskét, juhot és mas egyebet,
most pedig a gazdagok vagyonat és gazdagsagat,

most pedig a tokéletes szerencsét és viragzast,

most pedig josorsot és gyarapodést adjatok!

Legyen virdgzas és nem valtoz6 jészerencse!

Tehat ezt a Ttizistenhez sz616 fohdszt és aldozatot és a gyarapodast hivast Padmasambhava
adta Trisong-Decen kiralynak, akitél atvéve Termopel® allitotta Ossze. Erény szarmazzon
ebbdl”.”

A sziveg értelmezése

Mint arra mar kitértiink, a szoveg két részbdl tevédik 6ssze, az elsé (bsangs-mchod), , flistaldo-
zat a tlizistennek”, valamint a masodik (bkra-shis g.yang ‘gugs) ,boldogsag és viragzas hivasa”,
amely véleményiink szerint egy mongol folklér mtifaj, a dalalga kategoéridjba tartozik.

A  fiistaldozat a tizistennek” rész cimében me-lha neve van emlitve, de miutan a szévegbdl
nem dertil ki, hogy tulajdonnévrdl lenne sz6, azt feltételezziik, hogy ez a textus nem a tibeti
ttizistenhez Me-lhahoz szél, hanem csupan altaldnossagban emliti a ttizistent. Gondoljunk arra,
hogy a szoveg Mongolidbdl kertilt elS, ahol a lakossag elsésorban nem a tibeti ttizistenhez
imddkozott,® igy az a gyantink, hogy egyszerti szészerinti forditasrél van szo, ugyanis a sz6-
veg buddhista tartalma megkdovetelte azt, hogy az istent is tibeti néven emlitsék.

Az els6 rész strukturalis szerkezete a kovetkez6:

a, invokaci6 — a ttizisten és kiséretének elhivasa a délkeleti ttizpalotabdl.

b, a szertartés kellékeinek felsoroldsa, a hat kivalo szer emlitése.

¢, a szertartds folyamatanak el6készitése.

d, a szertartas folyamata, a megtisztitandok felsorolasa.

e, zar6formula — a Tan akadélyainak és ellenségeinek elpusztitdsara val6 felhivas.

A szdveg maésodik (rovidebb) része egy merében mds miifaj, a mongol folkl6rbdl ismert
dalalga ,,szerencsehivé szoveg” kategoridjdba tartozik. A dalalga két legfontosabb kifejezése a
buyan kesig és a qurui, ami utobbi tulajdonképpen felkialtas. A buyan kesig jelentése ,szerencse,
boldogsag”, s ennek biztositdsa végett zajlik a szertartas, nevezhetjiik akdr a dalalga leglénye-

25 Mas néven a vildguralkodok hét kincse: 1. nagy értékdi 27 Itt szeretném megkdszonni a széveg forditasdban

kerék, 2. nagy értéki elefant, 3. nagy értékii 16, 4. nagy nytjtott segitségét Toth Erzsébetnek és Uherkovich
értékt dragakd, 5. nagy értékd kirdlynd, 6. nagy értékd Laszlénak.
miniszter, 7. nagy értékd tabornok. 28 Természetesen kivételt képeznek a buddhista kolosto-

26 Személyérdl tovabbi forras nem all rendelkezésre. rok szerzetesei.
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gesebb elemének is. A qurui magikus erejii varazsszo,” eredetérdl szamosan feltételezték, hogy
tibeti jovevénysz6 a mongolban, jelentése pedig ,gyere ide”, de minden bizonnyal a mong.
quri ,gytlésezik, 6sszegytilik, felhalmoz6dik” sz6bdl szarmazik, s a szovegek végén , gytljetek
ide/&ssze” értelmet kap.

Az elemezni kivant tibeti nyelv(i szé6veg masodik részének cime igy hangzik: bkra-shis g.yang
‘qugs ,boldogsag és viragzas (gyarapodas) hivasa”. A textus els6 fele buddhista terminusokat
tartalmaz, (tiz égtaj, fels6 égtdj isteni palotaja, als6 vildg kigyopalotaja, 6tféle vagyott kincs,
hét dragasag, nyolc szerencsés jel, nyolcféle értékes dolog, stb.), de az megfigyelhetd, hogy az
eddigi aldzatos stilus megvaltozott, s helyét atvette a mongol dalalgara oly jellemzd, felszolit6
moédban elSadott, tiszteletteljes kérést tartalmazoé hangnem:

O, tiz égtaj tokéletes vagyonaval rendelkezdk!

A fels6 égtaj/vilag isteni palotajabol

isteni vagyont és gazdagsagot,

most joszerencsét és béséget adjatok!

Alsé égtaj/vilag kigyopalotajabol

a kigyok vagyonat és gazdagsagat,

most pedig a nagy hatalmu art6szellemek vagyonat,

most pedig a kiralyokat, tandcsosokat, kirdlynékat és nemzetségiiket,
most pedig a kivalé6 mddszereket és a bolcsességet,

most pedig az 6tféle vagyott kincset, a hét dragasagot,

most pedig a nyolc szerencsés jelet, a nyolcféle (értékes) dolgot...!

Ugy ttinik, hogy a széveg szerzdje az idézett szovegrésztSl kezdve mar egy masik séma szerint
haladt, és bar még buddhista elemeket hasznalt fel, stilusaban azonban mar egy masik mdifajt
alkalmazott.

A textus befejezs része, amely csak elemzéstink miatt kertilt kiilon szakaszba, mar teljesség-
gel megfelel a dalalga stilusanak, kdvetelményeinek, raad4dsul megjelennek a mongolok szdma-
ra oly fontos, gazdagsagot jelent§ szimboélumok is:

Most pedig nagy erejti lovat, kincset, kecskét, juhot és mas egyebet,
most pedig a gazdagok vagyonat és gazdagsagat,

most pedig a tokéletes szerencsét és virdgzast (gyarapodast),

most pedig josorsot és gyarapodast adjatok!

Legyen virdgzas és nem valtozo jészerencse!

A nagy erejti 16, kecske és juh emlitése teljességgel a nomad életméd és gazdasag legfontosabb
ismérve, igy azok szerepeltetése megerdsiti azon feltevéstinket, hogy a széveg ezen része mar
tipikusan mongol, és semmilyen formaban nem lehet kéze buddhista szertartashoz. A , kincs”
(tib. nor) sz6 pedig a mongolban ,erdeni”, amit eldszeretettel hasznalnak tobbek kozott lovak

jelzSjeként, pl.: ,,morin erdeni”.

29 Chabros, 1992: 142
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A ,tokéletes szerencse és viragzds”, valamint a ,jésors és gyarapodds” kérése ugyancsak a
dalalgak iranyaba mutat, megegyezik a mar emlitett buyan kesig ,szerencse, boldogsag” hiva-
saval.*

Foglalkoznunk kell még a szoveg egy szavaval, konkrétan a textus masodik részében talal-
hato, sor eleji (tib.)de-ring ,most” kifejezéssel. A de-ringek nem részei a verssoroknak, az atirds-
nal keresztekkel valasztottuk el a tulajdonképpeni soroktdl. Ezen kifejezés valdszintileg egy
szertartasi formulaval all kapcsolatban, elhangzasakor valamilyen ritust kellett elvégezni, és
agy véljiikk, nem allunk messze az igazsagtol, amikor azt mondjuk, a de-ring ,most!” sz6 el-
hangzésakor a ttiznek dldoztak, valészintileg szérdéaldozatot mutattak be, a szoveg eleji de-ring
pedig azt mutatta, hogy mikor kell ezt megtenni.

Ezen feltevésiink is meger@sit benniinket abban, hogy az elemzett tibeti nyelvi szoveg két
kiilonall6 részbél tevédik Ossze: az elsd, hosszabb szakasz, amely tisztan buddhista elemeket
tartalmaz, egy tibeti flistaldozat leirdsa, a masodik, rovidebb szakasz pedig egy mongol ,t(iz
dalalga” forditdsanak (mong. yal-un dalaly-a) beillesztett része.

A teljes szoveg zar6formuldja természetesen mar ismét buddhista hatdsrél arulkodik, még-
pedig a Padmasambhava hagyomanyok irdnyaba mutat:

,Tehat ezt a tlizistenhez sz616 fohaszt és aldozatot és a gyarapodas-hivast Padmasambhava
adta Thriszongdecen kiralynak, akit6l atvéve Termopel allitotta &ssze. Erény szdrmazzon ebbgl.”

Az idézetbdl a mar emlitett tibeti Padmasambhava tradicié mellett kidertil a szoveg 6sszeal-
litéjanak neve, Termopel (tib. Gter-mo-dpal), de valdszintileg nem & az, aki a jelen textust irta,
bar a kolofon gyakran jelzi a lejegyzs nevét, itt azonban ez nem dertil ki.

Padmasarmbhavanak a mongol ttiztiszteletben val6 jelenlétét, a mongol nyelvti tlizszévegek
mellett szdmos tibeti nyelv(i kéziratban érhetjiik tetten. Jelen szévegben nyoma sincs szinkre-
tizmusnak, az ismeretlen szerz6 a buddhista eredetti fiistaldozat (tib. bsang) mellé valészintileg
mongolbdl forditott szovegrészletet tett, vagy irt. Célja vilagos: a buddhista szertartdsszéveg és
ritus elfogadhatdéva tétele a mongolsag kozott.
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Summaries in English

Imre Hamar:

Impact of Yogacara philosophy
on the Avatamsaka-siitra and its
Chinese interpretations

The Huayan Buddhism is regarded as the
final development of Chinese yogacara
teachings. The main work of the school, the
Avatamsaka-stitra includes a famous poem
which compares the mind to the painter: the
mind creates the outer object the same way as
the painter paints his painting. In this article
we are going to discuss the antecedent of this
metaphor, the Chinese and Tibetan versions of
the text, and the interpretations of masters of

Huayan school.

Gdbor Késa:

The Three Sages return — The
Figures of Buddha, Confucius and
Mant in Huahujing

In the process of the Chinese reception of
Buddhism, Wang Fu’s ¥ Huahujing {6148
(,The Conversion of the Western Barbarians”)
can be justly considered as a major mile-
stone. This work is the first to attest to the
opinion that Buddhism was a series of teach-
ings preached by Laozi as Buddha among the
western barbarians. The present article briefly
summarizes the philological background of
this work, then proceeds to analyzing a pas-
sage which presents Mani as Laozi’s incarna-
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tion. It is argued that the expression ,three
religions” (sanjino —#X) in this passage refers
to Buddhism, Confucianism and Manichaeism

Fva Kalmdr:

The story of Mulian’s descent
into hell in local theatrical
performances in China

The story of Mulian’s descent into hell has been
a popular theme in the folklore of the Far East
and Central Asia since the 7™ or 8" century.'

From the 16™ century on, the theme ‘Mulian
saves his mother” was also presented at lo-
cal theatrical performances, and a number of
records of these performances have survived.
Buddhist, Taoist and Confucian religious ele-
ments merge in this ritual drama as we follow
and witness the shamanic ordeals and powers
of the performers, with Mulian holding the
centre stage. In several types of Chinese local
theatrical performance of the piece, in addi-
tion to the characters appearing in the story
(dramatis personae), the actors/performers
themselves also undergo shamanic initia-
tion-like trials at each performance. A version
of the Mulian drama from Zhejiang province,
the Mulian mime from Hangzhou as well as
the Mulian performance held in the context
of the Hakka burial ceremony on Taiwan, af-
ter Kenneth Dean, are treated in this article.

1 Mair, Victor H. Notes on the Maudgalyayana Legend in
East Asia. Monumenta Serica 37 (1986-87): 83-93.



Summaries in English

Botond Szathmari:
The Tibetan Cham Dance

The present paper has been inspired by cham
dances which the author saw in Mongolia
in 1993 and in the Keylong Valley (a North
Indian region inhabited by Tibetans) in 1998.
The rite of the cham dance plays a key role in
Tibetan Buddhism. It is a very complex and
spectacular phenomenon, which inspired
me to give a summary of the cham’s essence
in Hungarian, all the more so because so far
Hungarian specialised literature has lacked
such an account. The cham dance is rooted
in the pre-Buddhist Tibetan culture; how-
ever, this shamanistic basis is interpreted in
terms of Buddhist philosophy. It is this dual-
ity that makes cham exceedingly interesting.
The paper outlines the dance spot and the
participants, and gives details of the masks
— the most characteristic accessory — and the
costumes. After that, it gives an account of
the accompaniment and the musical instru-
ments used. Then it lists the major deities and
demons invoked, and discusses the process
and dramaturgy of the rite. Finally, it men-
tions the most well known stories of the cham
dances. The cham dance is a living tradition in
Mongolia as well. Nowadays monks present
the rite in the Western world, too; there was a
cham dance performance in Hungary inh 2004.
In autumn, 2008, we will have a similar op-
portunity, so it is worth knowing the details.

Zsolt Szilagyi:
Buddhist Church in Modern
Mongol Society

The political changes in Mongolia at the end
of the 1990s made it possible for Buddhism
to revive: a great number of the monasteries
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were re-opened, the monks could return to
the order, and many young people chose to
join them. The lay community is also growing,
so everything has come to full circle — appar-
ently.

However, appearances can be deceptive.
Not even the euphoria of the 1990s man-
aged to make politics keep away from the
Church. Although the number of followers
is increasing continuously, many of them
have adopted the Buddhist philosophy of
life only superficially. Similarly, there are
more and more monks; however, many of
them did not choose this lifestyle out of con-
viction. The financial state of the renewed
monasteries is insecure. Thus, many dif-
ficulties are accompanying the rebuilding
of the Church. On the basis of our almost
fifteen years’ observation we try to give an
in-depth view of the present-day Mongolian
Buddhism — not particularly from the point
of view of the monastic life but in respect of
the societal role of the laymen, the Church,
and the religion.

Zsuzsa Majer— Krisztina Teleki:
Monasteries once and now

in the Mongolian

countryside

The authors of the present article did field-
work during 2007 summer for three months
in three provinces of Mongolia (Owérxangai,
Dundgow’ and Téw) participating in the
project ’Documentation of Mongolian
Monasteries’ of the Arts Council of Mongolia
(ACM). The project aimed at finding and
registering the sites of once existed monas-
teries as well as currently working temples,

documenting their current state and collect-
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ing oral history on them from their old ex-
monks, elderly people and monks. During
the survey period the authors visited 190
monastic sites, 150 of them being the ruins
of old monasteries and 40 being revived or
currently working ones. Interviews were
made on the history and everyday monastic
life of old sites with 35 old monks and 16
old laypeople, and on today’s monastic life
with 23 monks of the new temples. The ar-
ticle summarizes the outcomes of the field-
work, and draws conclusions of what was
experienced on the sites and what became
known from the detailed interviews. It de-
scribes the present state of revived temples
as well, which are again in a difficult situa-
tion 17 years after the revival with the old
monks, the masters passing away:.
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Zsolt Barta: Buddhist elements in
Mongolian fire-worship

The following article is about the Buddhist el-
ements of fire-respecter Mongol population’s
custom. Fire has always played an important
role in nomadic people’s life, as a family pro-
tector element. They used to believe, that with
regular, daily sacrifices they can gain fire’s
grace, and it will fulfill their wishes.

As Buddhism came along, the god of fire’s
basic function remained, but as a result of the
mingle of Buddhism and traditional beliefs,
it’s attributes changed. The older family pro-
tector transcendent icon transformed into a
faith protector deity, who — as the Buddhist
tradition says — was sent to earth by the Bud-
dha or Padmasambhava.



