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Tanulmanyok, forditésok

URAY-KOHALMI KATALIN

Geszer Kan hdrom felesége

Az Azsia szémos népénél elterjedt Geszer eposz &t varidnsdt, a tibeti nyelvteriletrs| egy ladakit és
egy amdoit, mongol nyelvteriiletrél az 1716-ban nyomtatdsban elészor megjelentetett véltozatot
és burjat teriiletré| egy keleti és egy nyugati burjdtot 8sszevetve megdllapithaté, hogy a harom néi
f8szerepls, Geszer kén feleségeinek a megijelenitésében igen nagyok a killonbségek. Mig a ladaki
és a két burjat varians a hérom hélgyet az ézsiai epikus koltészetben hagyomdnyos jellemekkel
szerepelteti, az amdoi tibeti és az 1716 évi mongol véltozatban e hdrom néi fészereplé nemcsak
egyénitett jellemmel bir, de a jellemikbd| fakadd drémai fesziiltség hatdrozza meg a cselekmény
menetét a narrécié szempontjébdl meghatdrozé fejezetekben.

Geszer Kannak, a Tibetb6l kiindul6 Bels6-Azsia szdmos népénél elterjedt eposz hol fensé-
ges, hol kdpésan tréfacsinalo f6hdsének alakjat sokszor és sokoldaltian targyaltak és elemezték.
Koriilbeliil a 16. szdzad 6ta nemzeti h6se nemcsak a tibetieknek, hanem a mongoloknak, burjé-
toknak, tuvaiaknak is, sét alakja tadvolabbi teriiletek elbeszéld koltészetében is meg-megjelenik.
A réla sz616 héseposznak, amelynek szamtalan valtozata volt, van, és folyamatosan keletkezik
ma is az énekesek ajkain, konyveket, tanulmanyokat, szimpéziumokat szentelnek. Az elem-
zések, vizsgalatok elsGsorban a f6hdsre irdnyultak, de megjelentek benniik kiséretének hései
is. Az eposz ndalakjai azonban a hattérben maradtak. Nincs tudomdasom arrél, hogy egy-egy
epiz6d elemzésén tul' nagyobb figyelmet szenteltek volna nekik és szerepiiknek, holott megér-
demelnék. E hidny pétlasara szeretnék most néhany tétova lépést tenni.

Ennek a tanulmanynak a keretei nem engedik meg, hogy nagyobb szdmu varianst vegyek
tekintetbe, ezért a legismertebbekre korlatozédom, a tibetib6l a Matthias Hermannstoél forditott
és kozreadott Amdoi verzidra és a Silke Herrmanntél feldolgozott Ladaki verzidkra, a mon-
golbdl a klasszikusnak szamitd 1716 évi pekingi nyomtatott verziora és kiegészits fejezeteire,
amelyeket Heissig adott ki a Geser-Studien cim( munkajéban. Osszehasonlitasul hivatkozni
fogok egy keleti burjat és egy nyugati burjat valtozatra is*

A Geszer-eposz ndalakjai harom nagy csoportot alkotnak: az elsébe tartoznak a hés néro-
konali, elséiil anyja, akivel nem problémamentes a kapcsolata, aztan j6 és gonosz nagynénjei,
a mindig segit6kész égi nagymama, — a tibetiben, Ane Gurman, a mongolban Abca Giirce a
neve — és az ugyancsak segit6 égi névérek. A masodik nagy csoportot a n6i démonok, mangus

1 Walter Heissig, Geser-Studien cim( mtivében felvet nyomtatott valtozathoz de épen a néi szerepekben eltér
néhdany, a ndalakokat is érinté kérdést. téle. A nyugati burjat, Manusa Imogenov gytijtotte Abaj
2 A Changalov kozolte keleti burjat,” Abaj Geser Bogdo Geser Chiibiiiin véaltozat, érdekessége pedig az igen jelen-

chan”, tungkai verzi6ja sok tekintetben kozel all a mongol  t6s eltérésekben van.
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asszonyok és mas karokoz6 némberek képezik. Erdeklédésiink kozéppontjaban ezittal a har-
madik csoport all, azok a holgyek, akik a kan kedvesei, feleségei lettek. Létszamuk nehezen
hatarozhat6 meg, mert erésen eltér a kiilonboz§ véaltozatokban: az Amdo-verzidban tizenkét
»szakacsnérél” van szo, akiket Brugmoéval egyszerre fogad hazédba. A mongol nyomtatott val-
tozatban négy asszonyrél esik sz6, de a Heissigtél kozolt ,, Uj fejezetekben” végiil hét szépség
foglal helyet az arany Pagoda tetején. Természetesen egy vilaguralkodénak, csakravartinnak,
amilyen Geszer is volt, tobb feleség is jart. Néhanyan hadizsakmanyként, gonosz apjuk vagy
nevelGapjuk legy6zése utan keriilt Geszerhez, mint Coyimusun goa, Sayiqulai goa, Nayigulai
goa’®, vagy segitségnytjtas halajaként, mint Kiime kan lanya, Kiine qatun*. Ezek a holgyek a
bels6-azsiai epikus koltészet hagyomanyainak megfelelen eléggé szokvanyos jellemvonas-
okkal birnak: szépek, tobbnyire segitettek is Geszernek a kiizdelmeiben, f6leg helyismeretiik-
kel, majd valamennyi idé6t kizarélagos szerelemben toltenek isteni urukkal. Harom feleségnek
azonban 6nnalld, érdekes személyisége és sorsa van, 6k azok, akik vagy minden, vagy a leg-
tobb verziéban megjelennek. Tetteik befolydsoljak a hést illetve a torténések menetét.

A harom holgy, akikr6l irni szeretnék el&szor is fenséges f6felesége, egy elSkeld szarmazast,
varazserejl tiindér, neve Brugmo, ill. Driguma a tibetiben és ladakiban, Rogmo goa vagy Altan
dakini a mongolban, Urma Gochon Abacha ill. Gagurai Nogon a burjatban. A mésodik fele-
ség, Palmo Hastag, masként Astag Lhamo a tibetiben, Aju/Alu mergen a mongolban és Alma
Mergen a keleti burjatban, harcos amazon. A harmadik asszonynak, a béjos, szépséges és en-
gedelmes kedvesnek a neve Yebza/Mebza a tibetiben, Aralgu goa ill. Tiimen Jirgalang (Tizezer
gyonyoriiség) a mongolban, és Tomon Zargalan a keleti burjétban.

Ezeknek a néknek igen eltéré a karaktere és a sorsa is, de egyben megegyeznek, hogy Geszer
zsarolassal kényszeritette Sket a hadzassdgra, méghozzd igen megaldz6 médon. Az 1716 évi
mongol nyomtatott valtozatban Geszer, még csuf ifjisagi alakjaban, Toroként az alvé Aralgu
goanak egy frissen ellett csikét dug a szoknyéja ald. A felébredd lany a szoknyaja alél kiesd
allatrél tényleg elhiszi, hogy 6 sziilte és konyorog Joronak, ne arulja el szégyenét. Joro avval
a feltétellel igér hallgatdst, ha a lany 6t valasztja férjiil.> A mesterijasz Aju mergennel egy va-
daszaton taldlkozik Geszer és magikus erejével legy6zi az addig verhetetlen lanyt céllovésben
és birk6zéasban, majd holtnak tetetve magat megrémiti, végiil kozos fiird6zés kdzben elrabolja
ruhait, mig az ilyenképpen tobbszor megalazott, biiszke amazon kénytelen beleegyezni a ha-
zassagba. A legdurvabban a leendd féfeleséggel banik el a hés. A ladaki valtozatban az 6 szok-
nyédja ald varazsol egy ujsziilott szamarcsikot.® A tibeti Amdo varidnsban csak akkor menti ki
Brugmot és névéreit a szilaj hegyi foly6 orvényeibdl, amikor megigéri, hogy 6t valasztja férjiil.
De ezzel nem elégszik meg, varazserejével az tinnepi étkezésnél is megszégyeniti a lanyt, igy
figyelmeztetve igéretére. Az 1ij asszonyt nem a palotajaba vezeti, hanem egy kopott kunyhdéba,
s6t éjjel holtnak tetteti magat, végss kétségbeesésbe kergetve ifju hitvesét. Csak amikor Rogmo
ongyilkos szandékkal le akar ugrani egy szakadékba, akkor jelenik meg elStte hési alakjaban,
és emeli maga mellé a tronra. A mongol nyomtatott valtozatban ezutdn még végig kell hall-

Loz

gatnia Geszer 6ndicséretét 6sszes addigi héstettérsl. A bels§-azsiai hésepikaban szokatlan ez a

3 HEISSIG (1983), 87, 114, 156, 213-221. 6 HERRMANN (1991), 164; HEISSIG (1983), 496. A me-
4 HEISSIG (1983), 87 és kov.; SCHMIDT (1925), 104. sékben AaTh 1739 sz. motivum hasonlé tartalmu, de ott
5 SCHMIDT (1925), 46 férfiakat tréfélnak meg igy.
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durva banasméd a jovenddbeli feleségekkel —jellemz§, hogy a burjat valtozatokbdl hidnyzik is
—még a harcos természet(i lednyokat is becstiletes parviadalban gyézik le a h6sok, mint példaul
a kirgizek Manasza.

Vizsgéljuk most egyenként a vilag ura harom feleségének a jellemét és a sorsat.

A mongol verzidk szerint (nyomtatott és keleti burjat) Geszer idében els6ként Aralgu goat/
Tiimen Tirgalang /Tomon Zargalt vette el, a gazdag Maa bayan lednyat. Akkor még koszos, csuf
ifjusagi megjelenésében Joroként, nem késébbi hési, uralkodéi alakjaban. Bar idében 6t vette
el el§szor, nem & szamitott féfeleségnek. A hazassdgkotés utan ezt a szépséget egy mindenki
elGtt rejtett, titkos helyen tartotta. A nomad gazdasidgban az el6kelSk feleségei mindegyikének
kiilon gazdasaga, ailja volt, ezért Tiimen jirgalang kiilon lakasa nem volt feltting, csak az, hogy
eltitkolta. A nyomtatott mongol véltozatban ez a koriilmény vezet végiil is a nagy dramahoz,
a Siraigol haborihoz. Geszer gonosz nagybatyja, Cotong tudomast szerez az eltitkolt szépség-
rél, és el akarja csabitani, de kemény visszautasitasra taldl. Bossztt akar allni és erre egy igen
bonyolult tervet eszel ki. Réveszi Aralgu goa egyik szolgdjat, a borjak pasztorat, hogy intéz-
ze Ugy, hogy a szent folyadékok, tej és vér kiomoljenek és elkeveredjenek. Ebbdl az elegybdl
ugyanis atok, betegség szall az északi vidékek nagy, gonosz, tizenkét fejli mangusara. Az ra fog
jonni, hogy Geszer orszagdbol jott az atok, és visszakiildi a betegséget Geszerre. Igy is torténik.
Rogmo goa, a féfeleség, mint varazserejti dakini rdjon, hogy az atok Aralgu goa héztartasabol
indult, tehat Geszer csak akkor gy6gyulhat meg, ha Aralgu goa felaldozza magat a mangusnak.
Aralgu goa szerelme Geszer irant olyan erds, hogy kész elmenni a 12 fejti mangushoz, bar ar-
tatlan’.

A tibeti Amdo varidnsban egyszer(ibb Yebza Eszak Orids démonahoz keriilésének a torté-
nete. Yebzanak rossz el6érzete van és ezt kozolni kivanja Geszerrel, de nem talalja otthon, csak
Brugmoét, aki eltagadja el6le Geszer hollétét, de megigéri, hogy elmondja uruknak Yebza gond-
jait, azonban esze dgaban sincs ezt megtenni. Ekkor megjelenik Yebza el6tt Eszak Démonja egy
csabitéan szép sotétbdri férfi képében, és forrd forgdszélként elragadja. Azonos a tibeti és a
mongol valtozatban, hogy Geszer, ahogy megtudja kedvese elrablasat, hazatérte ill. gyégyula-
sa utan, azonnal kiszabaditasara akar sietni. De Brugmo/Rogmonak sikertil 6t kedveskedéssel,
szerelemmel még harom évig visszatartani. Kétségbeesetten kapaszkodik férjébe, amikor az
végiil, az égi nagyanya parancsara, elindul Aralgu goa kiszabaditdsara.® Talan megérezte ez az
asszony, hogy végzetes tett volt feleségtarsanak elrablasat elGsegiteni.

Geszer szamos kaland utén elérkezik a hatalmas Eszaki Démon/tizenkét fejti mangus véra-
hoz. Annak tavollétében sikeriil bejutnia a varba, ahol régi szerelemmel véarja 6t az elragadott
kedves. Egymagaban nem tudott semmit sem tenni a mangus ellen, de most, hogy Geszer meg-
jott, rogton segitségére siet helyzetismeretével. Egyiitt sikeriil legy6zniok a Démont/mangust
Osszes kiils6 lelkével és rokonsagéval egyiitt. A kedves Tiimen jirgalang most édes bosszut ki-
van allni a hossz, keserves évekért a démon oldalan, egy idére csak magénak akarja szerelmes
férjét, ezért a feledés fekete mérgét keveri annak ételébe. Geszer szamara meghal a kiilsé vilag,
belefeledkezik kedvelt felesége szerelmébe, és élvezi a démon véranak, orszdganak minden
kényelmét, gazdagsagat.” Amikor évek multin az égi nagyanyanak és égi nGvéreinek végre

7 SCHMIDT (1925), 108-117.
8 HERMANNS (1965) 435-458; SCHMIDT (1925), 122. 9 SCHMIDT (1925) 108-152.
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sikertil a vilag valosdgéara raébreszteni, és Geszer elindul haza, Tiimen Jirgalang hiven, engedel-
mesen koveti. A féfeleséggel és a harcias Aju mergennel 6sszevetve Yebza/Aralgu goa jelleme
igen egyszer(: szereti a férjét, hii hozzd, mindenhova koveti. Jellemének egyszertiségében &
a leghasonlébb a bels6-azsiai eposzok hésnéihez. Az 6 alakja tobbszorozédik meg a mongol
nyomtatott valtozatok Coyimsun goa és Kiine goa alakjéban, illetve az ,Uj fejezetek” h&snéi-
ben, Sayiqulai godban és Nayigulai goaban. Utébbiak szintén a feledés ételével, italaval kotik
magukhoz évekre Geszert™.

A hazassag idejét tekintve masodik asszonynak, a harcias amazon Aju mergennek lényege-
sen Osszetettebb a jelleme. Ebben a harcias amazon szerepben csak a mongol és a keleti burjat
verzidkban jelenik meg. A tibeti verziékban két személyt lehet vele azonositani, a ladaki 12.
szamu valtozatban megjelené Palmo Hastagot, Geszer hadi kiséretének néi alakjat, illetve azt
a hésnét Lingkarbol, akinek az a feladata, hogy Geszer egyik rossz helyre keriilt Gjjasziiletését
megolve, a helyes djjasziiletést elGsegitse.! A masik személy Palmo Astag Lhamo, § az Amdo
verzi6 negyedik fejezetében, a Yebzat elragad6 nagy Eszaki Démon htga. Az 6 feladata az lett
volna, hogy megvédje a démon orszaganak hatdrvarat, de Geszer rovid harcban legy6zi, s6t
meg is gy6zi, buddhista hitre téritve a szép démonasszonyt. Ezutan néhany szerelmes napot
toltenek egytitt'>. Még egyszer megjelenik az Amdo valtozat ,Pokoljaras” fejezetében Astag
Lhamo, mert szamos vétkéért halala utan pokolra jut, de Geszer tanitasai és eréfeszitései révén
onnan megszabadulva a , Nyugati Paradicsomban” sziiletik ujja a boldogok kozott"™.

A mongol nyomtatott véltozatban is Aju mergen idérendben Geszer masodik feleségeként
jelenik meg. Ugyanis, amikor Geszer felsorolja Rogmo goanak hdstetteit, azok kozott szerepel
a Luusz kan (vagy sarkdnykiraly) lanyanak, Aju mergennek legyGzése és feleségiil vétele.
A tibeti verzidk er6sen démoni vonasaibdl és az alvilagi szarmazasbol itt mar csak az maradt
meg, hogy a vizek gazdaszellemének a lanya. Ez a szarmazas a keleti burjat valtozatban a leg-
kidolgozottabb.” A mongol epikdban gyakori és kedvelt alak a harcias ledny, aki rendszerint
fitestvére helyett harcol, err6l mar sok tanulmany jelent meg'® ezért nem meglepd, hogy Aju
mergen sokkal fontosabb szerepet kap, és sokkal kidolgozottabb jellemmel rendelkezik, mint
tibeti megfelel6i: bator, 6ntudatos, hatarozott és kegyetlen. igy mutatkozik meg els¢ taldlkoza-
suk alkalméval Geszernek is, amikor az magia segitségével f6lébe kerekedik céllovésben és bir-
kézasban. Latszélag beleegyezik a hdzassdgba, de amikor Geszer a viz f61é hajlik, hogy szomjat
oltsa, mindig talalé nyilaval megcélozza. Geszert az menti meg, hogy észreveszi a viztiikrben
a fém nyilhegy villanasat. Szemrehanydsokat tesz a lanynak, megfosztja ruhaitdl, és igy kény-
szeriti ki a hazassagot. Még egy alkalom van, amikor Aju mergen Geszerre 16, de csak sisakja-
nak tollbokrétéjat talalja el. Ez akkor torténik, amikor Geszer évek multan visszatérve a tizenkét
feji mangus orszagabdl, elmegy Aju mergen jurtaja mellett, beszél is k6z6s gyermekiikkel, de
mert az azt mondja, hogy anyja tavol van, nem vérja be felesége hazaérkezését. Aju mergen,

16 V. Alamji mergen, Aidurai mergen, Sonxodoi mergen

10 HEISSIG (1983) 87, 114-156, 193-221; xiibiin, éagadai mergen, Gargulai mergen, Altan Sesek
SCHMIDT (1925) 90-107. und seine Schwester Ermeljin goxon abaxa, 1. RIFTIN

11 HERRMANN (1991) 44-45, 235. (1985), 125-143; tovabbé a hésies nékrél, HEISSIG (1981),
12 HERMANNS (1965) 448-450. 81-87; POPPE (1981), 28-36 103, 106; MELETINSKI]

13 HERMANNS (1965) 823-866. (1963), 269, 312; LORINCZ (1979), 62, 87, 358. A mongol
14 SCHMIDT (1925) 82-84. epikara a kinai regények kardos hésndi is hatast gyakorol-

15 CHANGALOV (1959) tak v6. BANCK (1985), 206-236.
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aki a jurtdbdl hallotta a beszélgetést, sértett biiszkeséggel kirohan, és a tavolodé Geszer utan
16, majd ra igen jellemz6 mddon a fitt is lelovi a kovetkez§ nyillal, hazugsaga miatt, mert , egy

(K4

gazember fia maga is gazember lesz!” Geszer pedig e szavakkal emeli fel lel6tt tollbokrétajat:
"Ez a vétkes asszony nem ok nélkiil haragszik!”'” Ugyanis neki illett volna megkeresnie a hosz-
szt tavollét utdn. Aju Mergen az , Uj fejezetekben” a kovetkezéképen indokolja elhidegiilését
Geszert6l: “Amikor Geszer hozzam jott, s két vagy harom hénapot egyditt éltiink, azt allitotta,
hogy szeret engem, de én nem voltam boldog. T6lem aztan elment egy masik (asszonyhoz), s
mikor két-harom évig nem tért vissza hozzdm, mar nem térédtem a dologgal.” Kissé rideg,
de 6ntudatos asszonyként mutatkozik itt. Az ,Uj fejezetekben” késébb megbékél Geszerrel, a
tobbi asszonyhoz hasonléan az ¢ jurtéja is a Bodhi-fa alatt all. S6t elkiséri Geszert a Glimbii kan
elleni hadjaratra és 6nallé néi harcos csapatot vezérel Nacin kéan ellen.'

Arideg amazon vonasai mellett azonban jellemének mas oldala is volt. Tudott egytittérzs és
onzetlen lenni. O volt az, aki az utols6 nyilig védelmezte Rogmo goat a Siraigol tdmadas ellen,
amikor mar a harcosok mind elhagyték a szerencsétlen kiralynét.!? O volt az, aki égi névéreinek
kérésére hajlandé Geszert kiszabaditani a hamis lama fogsdgabol, ahova Rogmo arulasa jutatta,
és odaad6 4poldsaval hozzéasegiteni, hogy szamarbél visszavéltozzon emberré. S6t nagylel-
kdien 6 kéri Geszert, hogy bocsasson meg tjra a htitlen Rogmonak, igy az egy alapos veréssel
megussza tjabb arulasat.

Ez Aju mergen teljes jellemrajza, egy hdsnéé, aki jellemének egyediségében és Osszetettsé-
gében felette 4ll a mongol epika harcias hdsnéinek. Legalabb is a mongol 1716-os nyomtatott
valtozat szerint. A keleti burjat, tungkai véaltozat, bar nyilvanval6éan a nyomtatott véaltozat alap-
jan keletkezett, Aju mergen megfelel6jét, Alma mergent masként lattatja. Az elsé taldlkozas
Geszerrel itt is vadaszaton torténik, de a tengeralatt, Uha Lobson kan birodalméaban folytat6dik.
Uha Lobsontél Geszer szabalyosan megkéri lanyat, és az oda is adja, mert ebben egyeztek meg
régen Geszer égi apjaval®. A tenger alatti birodalomba menekiil vissza Alma mergen, miutan
nem tudta megvédeni Urma Gochon Abachat, Rogmo burjat megfelel§jét, a harom ellenséges
kéntol. Az Eszaki Démon legy6zése utdn Geszer felkeresi feleségét a viz alatti birodalomban,
de nem tud vele taldlkozni, mert fiuk letagadja anyjat. Ebben a valtozatban is megéli Alma
mergen a hazug gyermeket, és nyilat kiild Geszer utan, de azutan eltori fjat, nyilait és megtiltja,
hogy asszonyok fegyvert vegyenek keziikbe. Hamarosan ki is békiilnek Geszerrel. A burjat
valtozat ugyanis, mint majd késébb is latni fogjuk, nem viseli el a dramai fesziiltségeket.”

A harmadik asszony a féfeleség, Brugmo a tibeti Amdo-véltozatban, Driguma a ladakiban,
mongol nevén Rogmo goa, azaz Altan dékini az ,Uj fejezetekben”, s Urma Gochon Abacha a
keleti burjatban. O a gazdag Tonpa Skyalo, ill. a mongolban Sengeslu kén lanya. Az 6 jelleme a
legellentmondésosabb, legalabb is a ladaki, az Amdéi és a mongol véaltozatok alapjan. Gyakran
Geszer ellenldbasainak tabordban taldljuk, maskor meg szerelmesen ragaszkodé asszony, aki
uranak még a héataslovat is mazsolaval eteti. Viszont § az, akit Geszer mind a hazassaguk el6tt,
mind kozvetlentiil utdna a legmélyebben aldz meg, jobban mint a masik két asszonyt. Az Amdoi
véltozat szerint Geszer, még csuf fiatalkori alakjéban, Joruként, Brugmoét két névérével egyiitt

17 SCHMIDT (1925), 217. 20 SCHMIDT (1925), 266-275; HEISSIG (1983), 56,
18 HEISSIG (1983), 22-56, 86, 145-152, 157, 149-151, 158-166.
187,204-221. 21 CHANGALOV (1959), 268--270.

19 SCHMIDT (1925), 193-5; HEISSIG (1983), 187. 22 CHANGALOV (1959), 304-5.
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elsé taldlkozasukkor ravaszsaggal belekényszeriti egy rohané hegyi foly6ba, bar rogton tetszik
neki a lany, és mar el is hatarozta, hogy feleségiil veszi. Varazserejével hatalmas hulldamokat
kelt, mig a rémiilt Brugmo meg nem igéri, hogy 6t valasztja férjiil. Erre nem lett volna sziikség,
hisz 6 az egyetlen, aki képes a lanykérSknek allitott prébakat teljesiteni. De még ekkor sem
mutatkozik meg hési alakjaban, hanem azon koszosan, biidosen egy rozzant kunyhéba vezeti
a friss asszonyt. Ejjel azt a latszatot kelti, hogy kutyak tépték szét, igyhogy a kétségbeesett
Brugmo a hegyekbe menekiil.*

A ladaki valtozatokban is a koszos fiti kigtinyolja Drigumat, egy szamarcsikét dug a szok-
nyéja ala, de 6 az egyetlen, aki a kér6k probait allja.** A mongol nyomtatott valtozatban is a ko-
szos, rithes Yoro képében mutatkozik Geszer, amikor Rogmo dékini, a kanlany birk6z6i és hires
fjaszai kiséretében megjelenik, hogy azt vélassza férjiil, aki gy6zhetetlen kisérdit legytiri. Csak
a jelentéktelen kiilsejt Yoronak sikeriil ez, s Rogmonak kénytelen-kelletlen 6t kell kdvetnie az
altalanos guinyol6das kozepette. Az els6 éjszakan itt is latszélag kutyaktol tépeti szét magat,
majd egy sereg hliségprobanak veti ald az Gj asszonyt. Csak anyja kérésére szanja meg a kétség-
beesett menyecskét, és emeli tronjara hési alakjaban. De még ekkor is allva kell végighallgatnia
férje Osszes ifjikori héstettét.”

Brugmo szenvedései ezzel még nem érnek véget, hisz itt van Geszer mar korabbian elvett
felesége, a bajos Yebza/Mebza, akinek az égi nagyanya tanadcsa szerint Geszer kisérgjének
kellene lennie a birodalom hatértertileteinek meglatogatasakor. Brugmo ennek ellenére eléri
Geszernél, hogy egyediil 6 legyen a kisérgje. De tovabbra is féltékeny feleségtarsara, ezért nem
adja 4t férjének azt az {izenetet, hogy Yebza veszélyben érzi magat. S6t, amikor Eszak Nagy
Démona tényleg elrabolja a szerencsétlen Yebzat, Brugmo nyilvanosan hiitlenséggel vadolja.?
Csak akkor sejti meg, hogy helytelentil cselekedett, amikor Geszer el akar indulni Yebza kisza-
baditasara. De sikertil neki kedveskedéssel férjét harom évre visszatartani. Mikor Geszer tény-
leg elindul, utana siet, s kétségbeesetten konyorog neki, hogy visszatérjen. Szavaiban, viselke-
désében ekkor mar észinte aggodalom cseng és félelem a jov6tdl. Geszernek csak égi nagyanyja
segitségével sikertil leraznia az elkeseredett asszonyt, aki férje buicstiénekébdl végre megérti,
hogy nincs visszatit, és sorsa mar nem masithaté meg.?”

A mongol nyomtatott véaltozatban ez a fejezet még élesebb szinezetet kap. Rogmo részt vesz
a gonosz nagybacsi, Cotong machinaciéiban, amelyek kévetkeztében Aralgu goanak a tizenkét
fejti manguszhoz kell mennie.? Itt is sikeriil Rogmonak hdrom évre visszatartani az Aralgu
goa utan siet§ Geszert, és itt is gonosz el6érzetektdl gyotorten probalja a végiil dtnak indulét
visszatartani, eredmény nélkiil.* Brugmo/Rogmo rossz elGérzete nem alaptalan, a démontdl/
mangustél megszabadult Yebza/Aralgu goa a felejtés fekete ételét adja szabadit6janak, s igy
hosszt évekre magédghoz lancolja.

Az uralkodé hosszi tavolléte stilyos bajokat idéz fel, nemcsak a feleség, hanem Geszer
egész népe szamara. Az a latszat alakul ki, hogy Geszer végleg elhagyta orszagat és népét,
s igy felesége is szabad prédava valt. A harom Hor/Siraigol uralkod6 meg is akarja szerezni a
maga szamara a kivételes szépségii asszonyt, és haddal tdimadnak az orszagra. Geszer harcosai

23 HERRMANNS (1965) 427-432.

24 HERRMANN (1991) 163-172. 27 HERMANNS (1965) 436-448.
25 SCHMIDT (1925) 5260 28 SCHMIDT (1925) 264-267
26 HERMANNS (1965) 434 és kov. 29 SCHMIDT (1925) 120-122.
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hésiesen ellenallnak, amig birnak. Cotong aruldsa is hozzajarul ahhoz, hogy a kirdlyng végiil
az ellenség kezére kertil, amit mar sem csellel, sem varazslattal nem tud elharitani.*®* Az ellenség
kezére jutva még sikertiil neki bizonyos idére eltolni a hazassagkotés idejét a legidSsebb Hor/
giraigol kénnal. Nyillal hirt kiild Geszernek, de az nem tartja fontosnak, hogy valaszoljon.”
Igy Brugmo/Rogmo végiil feleségiil megy az ellenséges uralkodohoz, és még gyermeke(ke)t is
sziil neki (GeszertSl nem volt gyermeke, csak annak 6ccsétdl).

A Gonosz tiz gyokerének elpusztitdja, a hatalmas Geszer kan égi nagyanyja és névérei eréfe-
szitésére végtil felébred kdbulatabdl. és elindul haza. Amikor magikus ereje segitségével, alakja,
személyisége megvaltoztatasaval, sikeriil legy6znie, megsemmisiteni az ellenséget, htitlen fe-
leségén szorny bosszt 4ll: megéteti, megitatja az 6t elrablé ellenséges kan szivével, vérével.
Kegyetleniil megoli Rogmonak az ellenséges kantdl sziiletett csecsemdjét is.2 A szerencsétlen
asszonynak kisztrja egy szemét, eltori egy karjat és egyik labat. Ez gyakori biintetése a htitlen
asszonyoknak a mongol és bels6-azsiai epikaban. Csak szeretett 6cesének kérésére bocsat meg
asszonyanak és helyezi vissza régi testébe és méltésagaba.*® De Brugmo/Rogmo mar belesik-
lott a hiitlen asszony szerepkorébe. Ujra hiitlen lesz férjéhez, és segit a hamis démonlama-
nak, Lobsogoldojnak Geszert szamarra véltoztatni.* Aju mergennek sikertil Geszert kimente-
nie és tjra emberré tennie. Miutdn Geszer és Aju mergen elpusztitja Lobsogoldojt és csaladjat,
Rogmora tjra stilyos biintetés varna. Csak Aju mergen kérésére bocsat meg neki Geszer kan. Az
,Uj fejezetekben” egyik alkalommal Rogmo fiai konyorgik ki Geszertdl a biintetés elengedését.
Ezért késébb Rogmo/ Altan dakini a tobbi hat feleséggel egytitt vehet részt a torténésekben.

Brugmo/Driguma jelleméhez még egy érdekes vonas tartozik: gyengéd viszonya férje 6cs-
cséhez. Amikor Geszer elindul Eszak nagy Démona ellen, helyettesévé szeretett 5ccsét nevezi
ki. A helyettesités nemcsak az allamiigyekre vonatkozik, hanem a hitvesi agyra is.® Geszer
f6feleségének férje dcesétdl fia is sziiletik, a ladaki, az amdéi és kissé fedettebben a nyomtatott
mongol véltozat szerint is: Lay¢ab. Geszer nagyon szereti ezt a fitit. A Siraigolok elleni harc-
ban, Geszer 6ccse halalosan megsériil, Rogmo Gszintén meggyaszolja és a lelkét egy s6lyomba
helyezi.?

Maér Alma/Aju mergen sorsaban is lathattuk, hogy a burjatok masként értelmezték Geszer
feleségeinek szerepét és Geszer viszonyat hozzdjuk. Amint Alma mergent sem aldzta meg,
hanem szabélyosan megkérte, igy cselekedett Tomon Zargalan és Urma Gochon Abacha ese-
tében is. A két fiatal asszony eleinte sokat szenvedett uruk szennyétél és btizétsl, amig még
ifjai alakjaban mutatkozott, de attél fogva, hogy kettesben, 6sszefogva felfedik égi kapcsolatait,
Geszer véglegesen hési alakjat veszi fel.” Tomon Zargalant is megkornyékezi Geszer gonosz
nagybatyja, és miutan haromszor kidobjak és megverik, bossztt forral és levegé démonok,
Albinok segitségével a tizenot fejii mangadhai kezére juttatja az asszonyt. Rogmo megfeleld-
je, Urma Gochon Abacha ebben a gaztettben egyaltalan nem vesz részt™, ezért sorsa is ennek

30 HERMANNS (1965) 691-717 vettek maguknak feleséget, kiilonosen Ladakban volt ez
31 HERMANNS (1965) 818; SCHMIDT (1925) 204, 233, elterjedve, v6. Prince Peter of Greece and Denmark 1963,
237; HERRMANN (1991) 377. 303-479.; HERRMANN (1991), 375. A mongolok nem
32 SCHMIDT (1925) 261-262. ismerték a polyandrikus hézassagot.

33 SCHMIDT (1925) 264-267. 36 SCHMIDT (1925) 202.

34 SCHMIDT (1925) 263-274; HEISSIG (1983), 23-56. 37 CHANGALOV (1959) 264-267.

35 Tibetben gyakori volt, hogy fititestvérek kozosen 38 CHANGALOV (1959) 291-295.
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megfelelen teljesen masként alakul. Bar ebben a valtozatban is elragadjik az ellenséges kanok,
de miutan & visszautasitja a hazassagot, egy vasszekrénybe zarjak, és egy nyilason at taplaljak.
Ezen a nyilason dobja be aztan Geszer a gyfrtijét, amikor mas alakot felvéve a kanok udvara-
ba jon. A harc végeztével kiszabaditja feleségét a vasszekrénybdl és boldogan egymas karja-
ba hullnak. A hamis lamanak, Geszer szamarra valtoztat6janak sem felesége szolgaltatja ki.*
Itt nincs sz6 sem az asszony hiitlenségérdl, sem a biintetésrél, az eposzok szokvanyos sémai,
szokott jellemei jelennek meg.

Még élesebben mutatkozik meg ez a tendencia a nyugati burjat valtozatban. Itt egyszertien
két asszony van, egy jo és egy gonosz. Sanchan Gochon a f6ldi kéni sziil6ktél szarmazik a jo
asszony, aki htiséges, megbizhat6, j6 gazdasszony, faradhatatlan gondozéja Geszer 6reg sziile-
inek és hdarom remek fiat is sziil, akik késébb szintén eposzh&sok lesznek®. A gonosz asszony,
Gagurai Nogon, bér a sors konyvében is Geszer jovendébelijeként szerepel, égi szarmazasu,
igaz, hogy a gonosz keleti istenek koziil val6 az apja, Galta Ulan. Ez a gonosz né 6sszejatszva
a mangadhaiokkal, 16va valtoztatja Geszert, és meg is csalja a mangadhaival. Geszer persze
legy6zi a gonoszokat és hiitlen égi feleségét elevenen egy fdhoz szegezi, mellékel kést és ollot,
hogy minden arra jar6 hiisdarabokat vaghasson beléle, amiket egy odakészitett vodorbe dob-
hatnak. Ezutan hosszt életet kivan neki.*

A burjat valtozatok, amelyek az eposzok hagyomanyos jellemeit és sémait alkalmazzak,
mutatjak meg vilagosan az Amdéi tibeti és a nyomtatott mongol valtozatoknak kiemelkedd
értékeit. A Geszer eposz-valtozatok narrativainak féfolyamat alkot fejezetekben, a féfelesé-
gek megszerzésében, az egyik feleség elrablasaban és visszaszerzésében, a Hor /Siraigol kanok
tdmaddasaban és végiil legy6zésiikben egy Osszefiiggs, a cselekményt meghatarozo, el6revivs
dramai vonal épiil fel. A kiindulds Brugmo/Rogmo féltékenysége Yebza/Aralgu goua irant.
A gonosz nagybacsival Osszejatszva eléri, hogy az artatlan vetélytarsnének el kell hagynia
Geszer orszagat. De armanykodasaval csak azt éri el, hogy Geszer évekre eltavozik hogy visz-
szaszerezze feleségét a Gonosztdl, majd a feleség édes bosszidja kovetkeztében ott is marad,
elfeledkezik otthondrdl és tobbi kotelességeirdl. Az uralkodé tavollétét felhasznalva az ellen-
ségnek lehetSsége van arra, hogy az orszag héseit legyilkolja, kincseit elrabolja és Brugmo/
Rogmot is rabul ejtse. A féfeleség sajat armanykoddsanak csapddjaba esik. Blinét még noveli,
hogy nincs tiirelme kivarni Geszer megérkeztét, nem bizik benne, és feleségiil megy, gyermeket
sziil az ellenséges uralkodénak. Geszer els§ haragjaban megbtinteti, de aztan megbocsét btinds
feleségének. Brugmo/Rogmo azonban megismétli vétkét, Gsszeszovetkezik a démon-lamaval
és hagyja szamadrrd véltoztatni Geszert.

Azaltal, hogy ebben a két valtozatban az asszonyok az események kivaltoéi, ezek a varidnsok
meghaladjak a bels6-azsiai eposzok hagyoményos rendezé elvét, a nemzettségek és torzsek jo-
l1étének, fejlédésének, hatalmanak érdekében kifejtett cselekménysort. A két (kbzponti) varidns-
ban kibontakoz6 nagy drdmat az asszonyok kozti féltékenység valtja ki. De épen ezek az asszo-
nyi drmanykodasok, jellemhibak kényszeritik a sokszor feledékeny és a kényelemben élvezetet
lel6 hést arra, hogy kiildetésének megfelelGen harcoljon a gonosz erék ellen és legyGzze azokat.
Az Eszaki Démon/ tizenkét fejti mangus és egész nemzettsége emiatt pusztul el, a Hor/ éiraigol

39 CHANGALOV (1959) 282-290, 310-311. 41 Abaj Geszer (1995) 97-122, 129-142, 208-211 és
40 Abaj Geszer (1995) 29-40 és 239-248. 303-328, 334-347, 411-413.
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kanok ezért vesztik el hatalmukat, hasonloképpen a démon lama, Lubsaga megsemmisitését is
ez okozza. Ha mindezt tekintetbe vessziik, viligosan megmutatkozik, hogy a hfitlen, féltékeny,
arul6 f6feleség, épen negativ tulajdonsagai révén kényszeriti a f6hdst arra, hogy megvalté hi-
vatasét teljesitse. Igy vélnak az asszonyok a vildg gonoszsdga elleni harc eszkozévé ebben az
eposzban.

Geszer feleségeinek tulajdonsdgai tablazatban

1. feleség Ladak Amdo Mongol 1716 | Keleti burjat Nyu%;cl bur-
. Luu-beli Ara%gu Tomon ? Sanchan
név Yebza, Mebza | goa, Tiimen >
asszonyok Tiroal Zargalan Gochon
Jirgalang
. . Tiime Ulan | Sazgai Bayan
?
szarmazas — ? Maa Bayan Chan Chan
karakter _ kedves kedves, enge- kedves nagyon jo
delmes
lanykérés L . o o
médja — megkérés zsarolas megkérés megkérés
Geszer Yyissza felejtés itala | felejtés étele | felejtés étele | felejtés étele kérés
tartasa
gyermek nincs nincs ? ledny ? 3 fia
elrablas — DE/szak 12 fejti mangus 15 fejti —
émona mangus
htiség s s s Py
Geszerhez — htiséges htiséges htiséges htiséges
2. asszony Ladak Amdo Momgol 1716 | Keleti burjat I\Lyug,a t
urjat
4 Palmo . Aju Mergen,
név Hastak Astig Lhamo Alu Mergen Alma Mergen _
. . . Esza}< a sarkanyki- | Uha Lobson
szarmazas _ Démonanak 14 1z _
hi raly lanya kan lanya
aga
karakter harcos démoni har- harcos, sportos harcos, spor- _
cos tos
lanykérés harc utani . . o
Py _ zsarolas lanykérés —
mébdja szerelem
Geszer vissza- — — — felejtés étele —
tartasa
fia, meggyil- | fid, meggyil-
gyermek kolva kolva
elrablas _ — _ — —
hiiseg — hiiséges htiséges htiséges —
Geszerhez & & &
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3. asszony Ladak Amdo Mongol 1716 | Keleti burjat | Nyugati burjat
P . Urma Gochon | Gagurai Nogon
név Driguma Brugmo Rogmo goa abacha abacha
szarmazas, S Tom-pa ‘ a 3 Sorji lama Galta Ulan
tonpa Sengeslu kan p .
apa Skyalo higa tengri
karakter ingadoz6 fenséges fenséges megfelel§ gonosz
1any}< ores zsarolas zsarolas zsarolas lanykérés lanykérés
mébdja
Geszer konyorgés konyorgés
visszatarasa - yors yors - -
ermek Geszer | Geszerfivé-| ellenséges
24 fivérétol rétél kantol - —
elrablas Hor kénok | Hor kanok | Siraigol kanok | Sarabul kdnok Lobsogoldoi
mangus
Geglzlz;rﬁez ingadoz6é | ingadozé mﬁgggrzlo’ hi hiitlen
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SARKOZI ALICE
Vallasi tiirelem a mongol kanok udvariban

A Mongol Birodalomban jellemz& volt a vallési tolerancia. Maguknak nem volt tételes vallésuk, az
Orsk Egben hittek, kinek elrendelésébsl uralkodtak. Animisztikus vilagképik, samanista szertar-
tésaik voltak. Magukat a béke kdvetének tartottdk, akik uralmuk alatt egyesitve valamennyi népet
napkelettd| napnyugatig elhozzdk szamukra a nyugalmat, boldogsdgot. Ezt a gondolatot Dzsingisz
torvénykdnyve is megfogalmazza. A dolgozat révid attekintést ad arrél, hogy a Nagy Mongol
Birodalom t8bb részre szakadésa utdn hogyan alakult a vallési élet az egyes kani udvarokban.
Ogodej févarosdban valamennyi vallés otthonra taldlt. Kubildj Kindjdban egyenl jogokat élvez-
tek taoistdk, konfcidnusok, muzulmdnok, keresztények, buddhistak — bér a kivd|tségok mértéke
idérél-idére ide-oda elhajlott. Perzsia Il-kénjainak udvarét is vallési tirelem jellemezte eleinte, ké-
s8bb azonban beolvadtak a helyi iszlém vilagba. Az Arany Horda teriiletén féleg az iszlém és az
orfodox kereszténység nyert tdmogatdst, mig a Csagatdj birodalomban fokozatosan az iszlém valt
uralkodévé.

A 13-14-ik szazadi mongoloknak nem volt tételes vallasuk. Az Orok Egben hittek, a Mongke
Tengri-ben, aki eldontdtte sorsukat, oltalmazéjuk, tdmaszuk volt.! Elrendelésébdl sziiletett
Dzsingisz kan, s ra hivatkozott a leveleikre, titleveleikre nyomott pecsét: ,,az Eg hatalmabdl a
kan kegyelmébdl” (Mongke tengri-yin kiiciin-diir yeke qayan-u suu-dur). Tisztelték a Fold-Anyat,
Natigait is, aki az emberek és allatok termékenységérdl, a vilagi j6létrél gondoskodott. A mon-
gol uralkoddk udvaraiban jart utazok igy irjak le vallasossagukat:

Plano Carpini:*

Egy istenben hisznek, aki minden lathat6 és lathatatlan dolog teremtdjének tartanak,
és hiszik, hogy e vildgon minden j6 és ugyan tgy minden biintetés is tSle ered, de
tiszteletiiket nem imadsagokkal és dics@itéssel, vagy valami szertartassal réjak le.
Mindemellett vannak béalvanyaik, melyeket nemezbdl készitenek ember alakira s a
jurta bejarata mellett helyeznek el kétoldalt, alattuk nemezbdl formalt t6gy-utdnzattal,
ugy tartjak, hogy ezek 6rkddnek a joszag felett és biztositjak a jotékony tejet s az allat-
szaporulatot szamukra. Masfajta balvanyokat selyemdarabokbdl készitenek, és ezeket
nagyon tisztelik. Némelyek egy szép fedett kocsiba allitjdk a sator bejarataval szemben,
aki pedig abbdl a kocsibdl ellop valamit, azt irgalom nélkiil megolik.

1 A mongolok korai valldsarél: HEISSIG (1970). 2 GYORFFY (1965), 61.
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Marco Polo igy szamol be a mongolok vallasarél:®

Miként az el6bb mondtam, ez a nép balvanyimadé. Ami pedig isteneiket illeti, minden
hazban a szobdk falara egy szobrot fliggesztenek, mely a legmagasabb égi istent
abrazolja, vagy legalabb kis tablacskat erdsitenek, melyre felirjdk a nevét, a tdbla el6tt
naponta imadkoznak, tomjént égetnek aldozatul, keziiket égnek emelik, haromszor
megcsikorgatjak fogukat és az istent6l hosszt és boldog életet, tovabba testi és lelki
egészséget kérnek, semmi egyébért nem imadkoznak hozza. Lent a padlén viszont egy
Natigaj nevd alak all, aki a f6ldi dolgok istene, red nem tartozik egyéb, csupan a foldi
dolgok és mindaz, ami a talajbél kinS. Melléje helyezik a feleségét és gyermekeit abrazold
képmasokat és ugyanigy imadjak toméjénnel fogcsikorgatassal és kézfelemeléssel. Téle
kérik a kedvezé idét, a f6ld gylimolesének megéldasat, a gyermekeket és igy tovabb.

Es mashol:*

Vallasukban a kovetkez§ szokasokat kovetik. Azt éllitjdk, hogy van egy legmagasabb
Egisten, akit naponta fiistol§ aldozattal {innepelnek, de csupan a testnek és léleknek
egészségéért imadkoznak hozza. Van amellett egy Masik, Natigaj nevi isteniik is,
akikrél azt mondjak, hogy a fold istene és gondot visel asszonyaikra, gyermekeikre,
allataikra és vetéseikre. Nagy tiszteletben és imadasban részesitik, és minden ember
hazaban megtalalhaté bérbdl és szovetbdl késziilt figuraja, hasonléképpen elkészitik
a balvany feleségének és gyermekeinek képmadsat is. Az asszonyt baljara allitjak, a
gyermekeket pedig mintha tisztelegnének elStte, szembe vele, és amikor esznek a hitis
kovérjébdl elvesznek, és azt az isten szdja elé tartjak, ugyanigy hodolnak feleségének
és gyermekeinek is. Aztdn meritenek a huslevesbdl, és a haz ajtaja elé 6ntik, abban a
hitben, hogy istentik és annak csalddja vagy valami mas szellem szintén részt vesz az
étkezésben. A maradékbol maguk esznek és isznak annyit, amennyi jolesik.

A mongolok héditasaik sordn bizonyosan megismerték a kdrnyezd, letelepedett népek vallasa-
it. Idegen kereskedék jottek-mentek a birodalom hatarain beliil, akik nemcsak kivanatos arui-
kat, hanem hiedelmeiket, hitrendszeriiket is hoztak magukkal, s megismertették a nomadokkal.
Dzsingisz (1200?-1227) mar korai héditasait6l kezdve tiirelemmel viseltetett ezek irant a valla-
sok irant. Toleranciaja nagy mértékben politikai indittatdst volt: Ugy vélte, hogy a meghéditott
orszagok egyhazi vezetSinek befolyasat és az emberekre gyakorolt hatasat felhasznalhatja a
lakossdg ,megszeliditésére”. Torvénykonyvében, a nagy Jaszé-ban megtiltja, hogy barmiféle
szektat elényokben részesitsenek, hogy indulatos szavakat hasznaljanak veliik kapcsolatban,
hogy vezetGiket tiszteleti cimekkel illessék.® Dzsingisz elvarta alattval6itol, hogy egyforman
tiszteljék valamennyi vallas kovetdit. A nagy kan és utédai szamos rendeletet, menlevelet adtak
ki, amelyekben biztositottak a vallasi intézmények, kolostorok adémentességét, s amelyekben
felmentették a hiveket a kézszolgélati munka al6l.®

Fia, Ogodej (1228-1241) is hti maradt Gsei vallasahoz, a tengrizmushoz’, s ragaszkodott apja
rendeleteihez is, amelyek biztositottdk a kiilonb6z6 vallasok kovetdinek jogait. Amikor Giijiik

3 MARCO POLO (2003),194. 6 KWANTEN (1979), 216,

4 MARCO POLO (2003), 137. RACHEWILTZ (1973), 21-36
5 RIASANOVSKY (1965), 84. 7 A tengrizmus”-rél: ROUX (1955-56)
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(1246-1248) kovette 6t a tronon, némileg megvaltozott a helyzet. Bar maga is tiszteletben tar-
totta Dzsingisz rendelkezéseit, a Karakorum-i kani udvarban megjelent a nesztorianizmus és
a buddhizmus és egyre nagyobb teret nyert. A nesztoridnus vallas f6 timogatdja Giijiik anyja,
Toregene (1241-1246) volt, maga is nesztoridnus.

Rubruk igy ir a nesztoridnusokrol:®

Masnap, tehat vizkereszt nyolcadan, napkelte el6tt 6sszejottek mind a nesztoridnus
papok a kapolndhoz, harangoztak faval, tinnepélyesen elénekelték a reggeli zsolozs-
makat, bedltoztek orndtusukba, és elSkészitették a fiistol6t meg a tomjént. Es mialatt
igy varakozta a templom udvarén, a kan els§ felesége, név szerint Kutuktaj katun —
katun annyi mint fejedelemnd, Kutuktaj személynév — belépett a kapolnaba tobb mas
arndével, els6sziilott fiaval, Baltuval(!) és mas kicsinyeivel egyetemben. Nesztoridnus
szokas szerint homlokukat a féldre hajtva leborultak, azutan az 6sszes képet jobbjukkal
meggérintették, minden egyes érintés utan megcsokolva a keziiket, végezetiil jobbjukat
nydjtottdk sorban valamennyi, a templomban koriildllénak. Ez ugyanis a templomba
1épd nesztoridanusok szokasa. Ekkor a papok sok mindent énekeltek, mikdzben tomjént
adtak az arné kezébe, az a ttiz folé tartotta, és akkor megfiistolték 6t. Majd amikor mar
vildgos nappal volt, az irné kezdte bogtaknak nevezett fejékét lebontani, és lattam tar
koponyaéjat, ekkor megparancsolta, hogy tavozzunk. Kimenet még lattam, hogy egy
ezilistmedencét visznek oda. Megkeresztelték-e vagy sem, azt nem tudom, de annyit
tudok, hogy 6k nem szoktak satorban misét bemutatni, csak 4llandé templomban,
és husvétkor lattam &ket keresztelni és nagy {innepélyességgel megszentelni a
keresztelSmedencéket, amit ez alkalommal nem csinéaltak.

S mig mi visszatértiink szallasunkra, megérkezett maga Mengii kan, és bement
a templombea, illetSleg imahazba. Egy arany kerevetet hoztak oda, azon iilt az Grng
mellett, az oltarral szemkozt. Ekkor hivattak minket, mivel még nem tudtuk, hogy
Mengii eljott és az ajténallok megmotoztak, hogy nincsenek-e kések nalunk. A bibliat és
brevidriumot mellem el6tt tartva léptem be az imahdazba, el6szor az oltér el6tt hajoltam
meg, aztan a kan el6tt, majd athaladva el6tte a barat s az oltar kozott allottunk meg.
Ekkor felszolitottak, hogy zsolozsmazzunk és énekeljiink a magunk moédja szerint.
A Veni Sqancte Spiritus kezdetli himnuszbdl énekeltiink. A kdn magahoz kérette
konyveinket: a bibliat és a breviariumot, és elkérdezte a képeket, hogy mit abrazolnak.
Anesztorianusok felelgettek neki tetszéstik szerint, mert tolmacsunk nem j6tt be veliink.
Mikor els6 izben jarultam volt a kan szine elé, a biblia akkor is mellem el6tt volt és
ugyanigy odavitette magahoz és figyelmesen megnézegette.

Mongke (1251-1259) idején nem véltozott jelentGsen a helyzet. Torténészek szerint maga
Mongke nagyra becstilte a konfucianus tanitasokat, kiilondsen azokat, amelyek az allam igaz-
gatasaval foglalkoztak. Konfucidnus tigyekben legfébb udvari tandcsaddja Gao Zhi-yao volt,
egy korabbi tangut hivatalnok. A legenda szerint Méngke a birodalom vallasait egy kézhez
hasonlitotta: az ujjak a konfucianizmus, tacizmus, kereszténység és az iszlam, mig a tenyér a

8 GYORFFY (1965), 174-75
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buddhizmus.’ (A mongoloknal a hiivelykujj nem tartozott az ujjak k6zé, azt kiilén szamitot-
tak). Mongke idejében kezd6dott meg a rendszeres, tjra és djra fellangol6 vita a buddhistak és
a taoistak kozott, amelynek jelentds hatdsa volt a késébbi kinai valldsra és politikara is. A vita
gyokerei a messzi mdltba nyultak vissza, és politikai indittatdstiak voltak, bar mindkét fél filo-
zbfiai érveket sorakoztatott fel.

Rubruk leirja Karakorum varosat, a mongol févarost, s beszamol szdmos nép, szamos vallas
jelenlétérdl, koztiik a mohamedanokrol is:
Karakorum vérosérdl tudja meg felséged, hogy.... két negyede van: egyik a mohame-
danoké, ahol a hetivasarokat tartjak és sok keresked6t vonz magahoz..... a masik negyed

a kinaiaké, akik valamennyien mesteremberek.

A véros templomairdl igy ir:
Tizenkét balvanycsarnoka van, kiilonb6z8 nemzetbelieké: két mecsete, ahol Mohamed
vallasat hirdetik, és egy keresztény temploma a varos végén. A varost agyagfal zérja
koriil és négy kapu nyilik rajta.

A buddhizmusrdl igy tudésit:"°
Papjaik valamennyien teljesen leberetvaljak a fejliket és a szakallukat, sarga ruhat
viselnek, és attdl fogva, hogy a fejliket leberetvaltak, sziizességet tartanak, szazan vagy
kétszazan élnek egyiitt egy gyiilekezetben. Azokon a napokon, amikor a templomot
latogatjak, két padot helyeznek le, leiilnek elé sorban a foldre, egyméssal szembe,
keziikben konyvvel, melyet olyankor a padra helyeznek. Mindaddig, mig a templomban
tartézkodnak, fejiiket fodetlen hagyjak, szétlanul olvasnak és csendet tartanak. fgy
amikor Karakorumban beléptem egyik templomukba, és ekképpen tilve taldltam Sket,
mindenféleképpen szélasra akartam birni Sket, de semmi médon nem sikertilt.
Barhova mennek keziikben dllandéan egy szdz vagy kétszdz szemd flizért tartanak,
ugy, ahogy mi az olvasét hordjuk és mindegyre e szavakat ismételgetik: Orm mani
padme hum, ami azt jelenti : Isten te tudod — egyikiik igy forditotta le nekem —. és
annyiszor varnak viszonzast Istentdl, ahdnyszor ezt elmondva Istenre gondolnak.

Mindezt abban a kolostorban lathatta, amelyet Ogodej idejében 1220-ban alapitottak és Mongke
idejében, 1256-ban atépitettek. A templomhoz haromszaz 1db magas, dtemeletes pavilon tarto-
zott. Az épiilet aljaban egy nagy terem volt, amelyben kérben helyezték el a Buddha szobrokat
a szent szovegek elSirdsainak sorrendjében. Minderrél arrél a feliratos kérdl tudunk, amelyet
1346-ban allitottak fel, a kolostor restauraldsakor. A ké tobb darabban keriilt el a késébb a ka-
rakorumi kolostor helyén épiilt 16. szazadi buddhista templom épiiletébdl, jardajabol. Ezeket
a toredékeket tobb tudds — Poppe, Kotwicz és Radloff — egymastdl fiiggetleniil publikalta.™

Késdébb Cleaves Osszerakta a toredékeket, s igy csaknem teljessé valt a szoveg'?. A felirat egy to-

11 POPPE (1926) 1-25, KOTWITZ (1918) 205214,
9 KWANTEN (1979), 217 RADLOFF (1892) pl. XVI
10 GYORFFY (1965) 156-7 12 CLEAVES (1952) 1-123
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vabbi darabjat talaltak meg a kozelmultban. A széveg egy csodalatos épitményt idéz elénk tor-
nyokkal, aranyos tet6kkel. Ha felidézziik a nemrégiben a Magyar Nemzeti Mtizeumban rende-
zett Dzsingisz kidllitason latott karakorumi toredékeket — Buddha oriési fiilét, labujjat — akkor
elképzelhetjiik, hogy milyen hatalmasak lehettek azok a szobrok, amelyekhez ezek tartoztak,
s egy percig sem kételkediink abban, hogy a csodas kolostor egykor ott allt Karakorumban.

Kubildj (1260-1280) 1260-ban iilt Kina tronjara. Hogy elfogadtassa magat a konfucianus elittel,
e vallas elkotelezett timogatéjaként kellett fellépnie.”* Azonban az orszag tobbi valldsat is be-
vonta tdmogatdsa korébe. A tibeti és kinai buddhistak el6tt elkdlezett buddhistanak mutatko-
zott, az eurdpai latogats, Marco Polo pedig a kereszténység tdimogatdjat latta benne. Igy ir réla:
..maga elé hivatta a keresztényeket, kifejezve 6hajat, hogy adjék kezébe a konyvet, mely
a négy evangéliumot tartalmazza, mint ahogy nemegyszer megtette mar tinnepélyes
szertartasok kozepette. Majd dhitatosan megcsokolta a konyvet és megparancsolta,
hogy a jelenlev$ f6urak és f6hivatalnokok ugyantigy cselekedjenek. Ezt a szokast
pedig megtartja a keresztények legnagyobb iinnepein, husvétkor és karacsonykor.
Hasonl6képpen viselkedik a szaracénok, zsidok és balvanyimadok {6 iinnepein. Mikor
a dolog okat kérdezték, igy felelt: ,Négy profétat imddnak a vildgon, akiknek mindenki
tisztelettel tartozik. A keresztények Jézus Krisztust valljdk uruknak, a szaracénok
Mohamedet, a zsidok Mozest, a balvanyimadok pedig Szagamoni Borkant, mint
elsG istent a balvanyok kozt. En mind a négyet tisztelem és becsiilom, mert egyikiik
bizonyéra a legnagyobb és legigazabb a mennyekben, és annak a segitségét kérem.” De
ezen tanusagtétele ellenére a Nagy Kan mégis a keresztény hitet tartja a legjobbnak és
legigazabbnak, mert véleménye szerint minden parancsa merd j6sdg és szentség.

Mashol igy ir:*

Ezutan az uralkodé parancsot adott hiibéres fejedelmeinek, hogy fogadjik tisztelettel
a mondott koveteket, majd tatar nyelven levelet szerkesztett a pdpa szamara, s atadta
a két testvérnek, valamint a barénak, és utasitotta Sket, hogy mit mondjanak, ha majd
a papa szine elé jarulnak. A levélnek pedig, ha tudni akarjatok, ez volt a tartalma: kéri a
papat, hogy kiildjon el hozza szaz keresztény hitti személyt, mtivelt emberek legyenek,
jartasak a hét szabad mtvészetben, alkalmasak legyenek a vitatkozéasra, hogy megfelel§
érvekkel be tudjak bizonyitani a balvanyimadoéknak és a hozzajuk hasonlé népeknek,
hogy Krisztus tévénye a legjobb, minden egyéb vallas hamis és értéktelen, hogy
mindama balvanyok, melyeket imadnak és hazaikban meg templomaikban tartanak,
6rdogi dolgok, ha pedig err6l meggy6zik majd Sket, 6 és minden alattval6ja keresztény
hitre tér, s az egyhaz hive lesz.

Végiil kegyes szavakkal megbizta koveteit, hogy visszatérében hozzanak magukkal
olajat ama lampabodl, mely a mi Urunk sirjan ég Jeruzsalemben. Ez irant a legnagyobb
alazattal viseltetett, mert Krisztust a szent istenek kozé sorolta. Meg is igérték, hogy
visszafelé jovet hoznak bel6le. Ez volt a dolgok alldsa, miként hallottatok, a kdvetséget

13 HOK-LAM CHAN (1996)
14 Sakyamuni Buddha 15 MARCO POLO (2003), 37
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illetéen, melyet a Nagy Kan kiildott a papahoz a tatar bard és a két testvér, messire
Nicolo Polo és messire Matteo Polo ttjan.

A muzulménok is timogatéjuknak lattak. Maga Kubildj is igyekezett minél tobb kivaltsag-
ban részesiteni Sket. 1261-et kdveten mind tobb és tobb muzulmén kapott fontos poziciét a
korményban és kiilénleges kivaltsagokban részestiltek. Mentességet kaptak a rendszeres ad6-
zas aldl, vallasi tevékenységiiket nem haborgattak. A muzulmanok jelen voltak Kubildj palota-
iban, mind Khai-phing-ben, mind a hivatalos f6varosban, Ta-tu-ban. Mesteremberek, kereske-
dék voltak, épitészettel foglalatoskodtak. A varosokon beliil kiilon kézosségeket alkottak sajat
vezet6vel, aki tartotta a kapcsolatot az udvarral. A kadi gondoskodott a muzulman térvények
betartasarol. Sajat bazédraik, kérhdzaik, mecsetjeik voltak. Nem eréltették rajuk mas valldsok
torvényeit, mas népek nyelvét. Kubilajnak politikai és gazdasagi érdekei flizodtek a muzulma-
nokkal val6 j6 kapcsolat fenntartasdhoz. Ok voltak az ad6k behaijtéi, biztositottak a kereskedel-
mi kapcsolatokat a tobbi azsiai orszaggal. J6 példdja ennek egy muszlim f§ember élete, akinek
elékelS, Bukharabdl szarmazo csalddja még Dzsingisz idején csatlakozott a mongolokhoz ezer
alattvaldjaval egyiitt. Kiemelked§ pozicidkat toltott be a Jiian udvarban'.

Kubildj ugyancsak nagy jelentSséget tulajdonitott a buddhistdkkal valé jo kapcsolatoknak.!”
A taoistdkkal folytatott vitdkban melléjiik allt. Ez ugyan nem tette népszertivé a taoistdk ko-
rében, de mind a két félnek sziiksége volt a masikra. Kubiljt vonzottdk a taoistak varazsla-
tos szertartdsai, tapasztalatuk a alkémia és az asztroldgia tertiletén, amellyel nagy befolyast
gyakoroltak az alsobb néposztalyokra, akik el6tt Kubildj vonzénak kivant felttinni. A taoistak
maguk is felismerték, hogy nem vezet sehova a harom vallas, a taoizmus, a buddhizmus és a
konfucianizmus kiélezett ellentéte, s ezért probaltak lecsendesiteni. Kubilaj kiilondsen a tibeti
buddhizmust tartotta vonzénak. A tantrikus gyakorlatok, a szinpompas kolostorok, a kifino-
mult szertartasok nagy hatdssal voltak ra. Felismerte, hogy a tibeti buddhista Szaszkija rend
komoly tdmogatdja lehet politikai kiizdelmeiben, csakiigy, mint a tibeti egyhaznak a Yuan di-
nasztia a hazai belharcokban.

1255-ben még egy nyilvanos vitat rendeztek a buddhistdk és a taoistak kozott, amelyben ez
utébbiak vereséget szenvedtek. Az ellentéteket azonban ez nem oldotta fel. Egy tovabbi vitat
szerveztek, amelyen maga Kubildj elnokolt. Abuddhizmust az tigyesen vitaz6 'Phagsz-pa lama
képviselte, aki behatéan ismerte az indiai buddhizmust. A taoistdk végzetes vereséget szen-
vedtek, aminek kovetkeztében a hatdsagok elrendelték vitatott konyveik elégetését. A vallasi
bukas politikai meghatralasba is szoritotta a taoistdkat. Sorsuk véglegesen megpecsételdott,
s elttintek Kubilaj 1281-es {ild6ztetései kdvetkeztében.

A vitdk utan ‘Phags-pa ldamat Kubil4j kinevezte a buddhista tigyek vezetgjévé. A buddhiz-
mus tigyeinek intézésére Kubilaj kiilon adminisztraciés kdzpontot hozott 1étre, a Xuan-zheng-
yuan-t, amely egyarant foglalkozott a tibeti és a kinai buddhizmussal. A buddhistak Kubil4j és
az udvar nagyfokd tAmogatasat élvezték, amelyet politikai meggondolasok motivaltak. A Jiian
dinasztia hatalmas Osszegeket koltott tdmogatasokra, ajandékokra, szertartdsok megszerve-

16 Az esetrdl megemlékezik Hindu felirata, amelyet uto- 17 FRANKE (1978) j6 tanulmany a Yuan dinasztia
dai allitottak 1362-ben. CLEAVES (1949) 1-133 és I-XXVII legitimizalasi torekvéseirdl Kindban, s a mongol uralko-
tabla, LIGETI (1972) 63-75, TUMURTOGOO (2006) 27-32 dék bemutatasa, mint buddhista vildguralkodok.
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zésére, s szinte valamennyi buddhista intézmény adémentességet élvezett.’® Kubildj politikai
és katonai tdmogatast adott "Phags-pa lamanak, hogy egész Tibetet a szaszkja rend uralma
ala vonja.

Abdkezii tamogatasok kovetkeztében csakhamar igen kifizet6d6vé vélt a buddhista egyhéz
szolgdlatéba éllni, s a kolostorok komoly gazdasagi er6t képviseltek. Sokan kiléptek a katonasag
korébdl és az egyhdzhoz csatlakoztak. Ez mar lassan a birodalom biztonsagat fenyegette, ezért
Kubil4j lassanként visszafogta a tdimogatasokat, meghatarozta az egyes kolostorok létszamat.
1264-ben kiadott egy erre vonatkozé rendeletet, majd ezt megerdsitette az 1295-ben kiadott
rendelete. A rendelkezéseket azonban nem hajtottak kovetkezetesen végre, s a buddhista egy-
haz egyre nagyobb és nagyobb hatalomra tett szert. A szaszkja rend fejét az egész birodalom
buddhista tigyei fénokének nevezte ki, az allam iigyeinek intézését pedig ¢ maga gyakorolta.
Az allam igazgatasarol szol6 elméletét a Fehér krénika cim(i mdben fejtette ki. E szerint az orszag
tigyeit a mindenkori kén, a vallas tigyeit pedig az egyhaz feje iranyitja.

A vallasi rend felett a Lima 6rkodik, mig az dllami tigyeket a kan irdnyitja. A szerzetes
kotelessége a vallasi tanitas, az uralkodéé az alattvalok békés életének biztositdsa. Az
egyhaz és az allam vezetdi egyenlGek, csak kiilonboz6 feladatot latnak el.”

A ’kettSs uralom’-nak ez az elmélete egészen a huszadik szdzadig érvényben volt. A nyolcadik
Dzsebcundamba kutuktu — aki a forradalom utdn mind az egyhazf6, mind az allamf§ tisztjét
betoltotte — pecsétjén is szerepel az erre valé utalds: sasin toro-yin qouslan bariyci ‘a vallas és a
térvény tartdja’™.

"Phagsz-pa ldma helyet adott Kubildjnak a buddhista pantheonban, Manjué1i, a bolcsesség
bodhiszattvaja megtestesiilésének nyilvanitotta. Ezért nevezik a mongol forrdsok Bolcs kannak
(Szecsen kin).

Csaladi kotSdések is er@sitették kapcsolataikat. "Phagszpa lama 6cecse mongol hercegnét
vett feleségiil, csakigy, mint unokadccse, és késébb egyik unoka-unokadccse is. Az uralkodé
haz asszonyai igen befolyasosak voltak, sokszor irdnyitottdk a kanok politikai és vallasi don-
téseit.?!

Hiilegii 1256-ban iil Perzsia trénjara, ahol az Il-kdnok szigoru vallasi rendszerrel talaltak
magukat szembe, az iszlammal.? A lakossag nagyobb része a szunita iranyzathoz tartozott.

18 Hasonl6 tartalmd, késébbi korbdl szarmazé kivaltsag-
levelek kertiltek el§ Turfanbél. Egy 1369-bél valé mongol
irat Merkid Szenggiim vezetése alatt 4ll0 tisztvisel§
birtokdnak adémentességét biztositja. A széveg mongol
atirasa: LIGETI (1972), 210-1, forditds magyarazatok:
WEIERS (1967), 3440, TUMURTOGOO (2003), 163,
CERENSODNOM - TAUBE (1993), 178-9

Ismeretes Tuyluy-temiir parancsa Cing-temiir Qo¢o-i
iduqud-hoz, mas eldljarékhoz és tisztviselskhoz irt
okmanya 1352-bél. amely Szoim, Qonggir és Limdcin
falvak visszatelepiilt lakossdganak héboritatalansagat
biztositja. A sz6veg mongol atirasa: LIGETI(1972) 220-21,
TUMURTOGOO (20039, 167, CERENSODNOM - TAUBE,
(1993), 173-75.

Tovabba egy ujgur kolostornak adémentességet bizto-
sito menlevél. A sz6veg mongol atirasa: LIGETT (1972),
166-167.

Ugyancsak elSkertilt egy 14. szazadi okmany, amely egy
kolostor papsédga részére adomentességet és haboritat-
lansagot biztosit. Széveg mongol atirdsa: LIGETI (1972),
218,-19, FRANKE (1976), 29-333, FRANKE (1977),

3-39, CERENSODNOM - TAUBE (1993), 170-172,
TUMURTOGOO (2003) 166.18

19 SAGASTER (1973), 227-230

20 ROSSABI (1988)

21 ROSSABI (1979)

22 A Mongolok uralta Iran politikajanak, adminisztraci6-
janak és kulttrajanak bemutatdsa: SPULER (1939)
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Hiilegii minden bizonnyal &sei hitét kovette, bar valamennyire hajlott a buddhizmus elfoga-
dasara. Mindekdzben temetésén, 1265-ben emberaldozatokat mutattak be, ami arra utal, hogy
buddhista elkotelezettsége nem lehetett mélyen megalapozott.”

Szimpatizélt a kereszténységgel, mivel kdzosen akartak fellépni az egyiptomi mamelukok
ellen. Kiilénosen a jakobita és nesztoridnus kereszténység viragzott. Az uralkodéhaz szamos
holgy tagja volt nesztorianus. A legjelent§sebb nesztorianus egyhazfé III. Jaballaha katholikosz
volt, aki valamennyi azsiai nesztoridnus egyhdzat kormanyozta iraki székhelyérél. Eredeti-
leg Bels6-Azsidbol szarmazé onggiit tiirk volt, szerzetesi neve Mérk. Egy masik szerzetessel,
Rabban Szaumaval Jeruzsalemi zarandokitra indultak, azonban a Sziridban zajlé zavargdsok
visszafordulasra késztették Gket. Markrol feljegyezték, hogy kozeli kapcsolatban allt a mongo-
lokkal, s beszélte nyelviiket.
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A mongol birodalom a tizenharmadik szdzad végén

Argun (1284-1291) elkotelezett buddhista volt. Uralkodasa idején szamos buddhista kolos-
tor épiilt Perzsidban. Szoros kapcsolatot tartott fenn a nyugati keresztényekkel is, k6zos hadja-
ratot terveztek Szép Fiilop francia kirallyal és IV. Miklos papaval Jeruzsalem visszafoglaldsara.
Kovetét Rabban Szaumat kiidte az eurépai uralkoddkhoz, hogy kozvetitse az egytittmiiko-

23 MORGAN (1986), 158. 24 KWANTEN (1979), 218-20, MORGAN (1987), 148-50
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dést.” A kovet jelentette a romai kardinalisoknak, hogy a keresztények eljutottak a mongolok,
a ttrkok és a kinaiak foldjére, szamos embert megkereszteltek, koztiik a mongol kénok fele-
ségeit és fiait is. A kereszténység nagyobb térhoditasanak azonban gétat vetett, hogy 1280-ban
Tegiider (1282-84) megtért az iszldm vallasra, s iszIdam nevet vett fel: Ahmad. KévetSje Gazan
(1295-1304) 1295-ben hivatalosan ugyancsak felvette az iszldm vallast, s hadjaratot hirdetett a
tobbi hit kovetdje ellen. Elrendelte a buddhista kolostorok megsemmisitését és kovetdi kitizeté-
sét. Amikor Gazan politikai hatalma meger8sodott, elnézébb lett vallasi kérdésekben is. Maga
is dpolta a korabbi kapcsolatokat a keresztény nyugattal, fennmaradt 1302-ben VIII. Bonifac
péapahoz mongolul irt levele, amelyben a k6zos katonai akcidra késziiltek.?

Oldzseitiit (1304-1316) kereszténynek nevelték, a keresztségben a Nikolasz nevet kapta IV.
Miklés papa tiszteletére. Késébb tért 4t a buddhista valldsra, majd azutan az iszlamra. Fenn-
tartotta a nyugati kereszténységgel val6 kapcsolatokat. Perzsidban a hoditok lassan atvették a
helyi lakossag vallasat és fokozatosan beolvadtak. Ezzel azonban nem mindenki volt maradék-
talanul elégedett: Oldzseitii f6parancsnoka, Kutlug-séh igy fordult mongol tarsaihoz:
Hogy van az, hogy elhagyjuk Dzsingisz kan 1j dzsasag-jat és josun-jat és kovetjiik az
arabok Gsi hitet, amely t6bb mint hetven elSirasbol all? Barmelyik ritualé kovetését is
valasztjuk (hanafi vagy safii) méltatlan és tisztességtelen cselekedet lenne, hiszen az
egyik engedélyezi a testvérhazassagot, mig a masik a testvérhazassag mellet az anyaval
kotendé hézassagot is. Keresstink istenben menedéket mindkett§ elSl. Kovessiik
Dzsingisz kdn dzsasag-jat és josun-jat!”

Az Arany Horda birodalméban a mongolok Berke fellépéséig megtartottak §seik hagyomanyos
hitét. Berke az iszlam vallast vette fel, s att6] kezdve ez lett az Arany Horda hivatalos vallasa.
Mivel az Arany Horda Oroszorszagot is uralta, megismerkedett az ortodox egyhazzal is.
A kereszténység jelen volt az uralkodéhazban, de nem jelentett politikai problémat. Az Arany
Horda urai kovették Dzsingisz kdn tiirelmi rendeletét. Soha nem akadalyoztak az ortodox hit
gyakorlasét, bar a mongolok néhany templomot és kolostort leromboltak, az udvar és az orto-
dox egyhaz kozott j6 volt a viszony. 1261-t6] orosz plispokség mikodott Szarajban, az Arany
Horda févarosaban, 1267-ben az udvar rendeletet, (dzsarlig) bocsatott ki, amelyben biztositotta,
hogy az egyhaz az Arany Horda nevében léphessen fel. A gondok 1228 kortil a rémai katolikus
egyhaz kildotte franciskanus hittérit6k megjelenésével kezdddtek a Fekete tenger kornyékén.
Ozbeg (1313-14) sllamvallassa teszi az iszlamot. Uldozik az Gsi hit kdvetdit és a buddhistakat.
Uralkodasa idején konfliktus tort ki a Horda és a franciskanusok kozétt, s a papai timogatés el-
lenére a hittéritk egyre jobban hiteliiket veszitették. 1375-re mar csupédn az iszlam és a ortodox
hit nyert elismerést az Arany Horda teriiletén.”

A Csagataj Kansagban két vallas, az iszlam és a buddhizmus nyert teret. Az iszlamot f6leg
Transzoxania tertiletén, mig a buddhizimust a turkesztani vidéken gyakoroltak. Az uralkodé-

25 SINOR (1997) j6 leirasét adja a mongolok és nyugat

kapcsolatanak. 27 MORGAN (1987), 162

26 LIGETI (1972), 250-51, MOSTAERT - CLEAVES (1952), 28 Az Arany Hordardl részletesen: VASARY (1986),
467-495 SPULER (1965)
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haz tagjai nem vették fel az iszlamot, de a kdznép nagy része kovette, feltehetSen a muzul-
man torokokkel valé kapesolataik miatt. Tarmarsiri (1326-1333) volt az els6 csagataj kan, aki
hivatlosan felvette az iszlam vallast, s elrendelte, hogy masok is igy tegyenek. A buddhizmus
kovet6i ezt nem nézték jo szemmel. A vallds politikai szereplévé valt.?
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Nyugat-mongol (dzahcsin) buddhista
népdalok

(A Magyar-mongol nyelvjdrds- és népi miiveltségkutato expedicio
1991-es gytijtésébdl)

A Magyar-mongol nyelvjdrds- és népi miveltségkutatd expedicié 1991-ben kezdte tevékenységét,
melynek célja a nyugati és északi mongol népcsoportok nyelvjdrésaival és miveltségével kapcsolatos
adatok gyitése és feldolgozdsa. Az expedicié tagjaként szémos, a kilencvenes évek politikai vél-
tozdsait kdvetéen Gjra miksdni kezds kolostor vagy szerzetesi kozssség életébe is betekintést nyer-
hettem. Mivel kutatésaim kézéppontidban a folklér és a ritudlis szoveghagyomdny dll, és kordbban
a mongol népek dalainak fipolégidjaval, mifaiji rendszereivel is foglalkoztam, fontosnak tartottam,
hogy a szerzetesekts| anyagot gy(jtsek a népdaloknak egy olyan kiilénleges csoportiarél, melyek
buddhista motivumokat és szertartasi szévegelemeket is tartalmaznak. Az aldbbiakban egy olyan
népdalcsoportot kivénok kdzreadni, melyet egy 1991-ben Gjjéalakult nyugat-mongol (dzahcsin)
szerzefesi kdzosség tagjaitdl jegyeztink le (a kutatdst tdmogatia az OTKA K 62501 pdlydzat).!

A buddhista tematikdjii mongol népdalok

A mongol népek dalai olyan enciklopédikus jellegti tudast 6riznek, mely nemcsak a népi
miiveltség teriileteit 6leli fel, hanem szdmos elemet tartalmaz a vallasi és vilagi elit kulttirajabol
is. A ,buddhista népdalok” tartalmi megjel6lés els6 hallasra ellentmondasosnak ttinhet, de a
mongolsag mindennapi életét oly mélyen atitattdk a buddhista vallas kiilonb6z6 jelenségei,
megjelenési formai, hogy szamos buddhista motivum fordul el§ még az annyira vilagi témak
képi vilagdban is, mint a csalad vagy a szerelem. Az énekes (a népdalbeli ego) gyakran hason-
litja apjat Sakjamuni Buddhédhoz, anyjat és kedvesét Tara istenanyahoz.?

Kandidatusi értekezésemben népdal-tipolégidval foglalkoztam, B. Ja. Vladimircov, a neves
mongolista altal a XX. szdzad elején gytijtott ojrat népdalokat dolgoztam fel. E sokszinti gytij-
temény alapjan allitottam fel olyan mtifaji struktirakat, melyekben a mongol népdalokkal fog-

1 Itt szeretném kifejezni koszonetemet J. Colo nyel- feljegyeztiik. Az G jelenléte és munkaja sokat jelentett az
vésznek, aki maga is dzahcsin szarmazasu és régota jol expedicios gytjtGutak soran.
ismerte megkérdezett szerzeteseket, akiktél a népdalokat 2 BIRTALAN (1992), passim.
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lalkozo korabbi elemzésekben megtaldlhato, kevert miifaji hierarchia® helyett tobb, egymastol

elkiilonitend§ rendszerben foglaltam 6ssze a mongol népdalok csoportositési lehetSségeit.*

AMUFAJI HIERARCHIA ES A KOMMUNIKACIOS HELYZETEKEN ALAPULO

CSOPORTOSITASI LEHETOSEGEK

Az éltalam atvizsgalt ojrat, halha és bels6-mongoliai népdalok tartalma (tematikdja) alapjan

felallithat6é mtifaji hierarchiaban kiilon kategoriat alkotnak a vallashoz kapcsol6dé dalok:

1. a sdimanizmushoz és a helyszellemek kultuszdhoz két6d6 népdalok, melyekben sok a rituélis

és aldozati szovegekbdl atvett tartalmi és szerkezeti elem®
2. a buddhizmushoz k6t6d6 dalok csoportja, melyek tartalmilag (tematikailag) az aldbbi alcso-

portokra oszthatok:®

2.1. a buddhista filozéfia és tanitas

2.1.1. a Tan filozéfiaja

2.1.2. a Tan elsajatitasa

2.1.3. a lét korforgasa

2.1.4. az emberi tjjasziiletés

2.1.5. a btinok és az erények

2.2. a kolostorok

2.2.1. a kolostorok dicsérete”

2.2.2. a kolostorok épitése

2.2.3. az oroszlanos tronus dicsérete

2.3. a szerzetesei élet

2.3.1. a szerzetesek, a szerzetesei élet dicsérete
2.3.2. a kozosségbdl tavozo szerzetes

2.3.3. a szerzetesi élet visszassagai (cstfolok)
2.4. az istenségek

2.4.1. az istenségek felsoroldsa és dicsérete
2.5. a buddhista ritudlék

2.5.1. az é16 buddha meghivésa a kolostorba

3 Akevert miifaji hierarchia azt jelenti, hogy az
elemzG6k egy struktidran beliil vizsgaltdk a tartalmi
(példéul szerelmi dal, buddhista témaji dal,
betyardal, stb.) és a szerkezeti (elbeszél§ epikus dalok,
ritudlis dicsér§szovegek elemeit tartalmazoé dalok)
elemeket, az eladéds modjat (emikus felosztas:
hosszu dal, révid dal), és a kommunikaciés
helyzeten alapul6 csoportositast (a kozosség

mely tagja énekli, kihez éneklik, példaul gyermekek
a sziil6khoz, a v6 az anyai nagybétyakhoz,

a testvérekhez stb.). Valamennyi csoportositasi
lehetdséget kiilon struktiraban vizsgédltam

a kandidatusi értekezésemben.

4 A szakirodalom osszefoglaldsa, a mifaji elemzések
részletes ismertetése: BIRTALAN (1992), 16-30.

5 Aritudlis szovegek részletes miifaji csoportositasi lehe-
t6ségérdl lasd: BIRTALAN (2002). A ritudlis szovegekben
is megtaldlhatok ugyanazok a poétikai elemek, mint a
gondolatritmus és az alliterdcié, melyek a népdalokat
jellemzik, de szerkezetileg eltérnek a népdalok szabalyos
strofaszerkezetétdl.

6 Az alcsoportok sorrendjét az elvont témaktél (a Tan
kiilonb6z6 aspektusai) a vallas gyakorlati vonatkozésai
felé haladva allitottam ssze. A felvazolt rendszer tGjabb, a
fentiektd] eltérd tartalmu dalok bevonasaval természete-
sen tovabb bdvithetd, atszerkeszthetd.

7 NB! Nem a szakralis, ritudlis mtifaji dicsérérél, a
magtal-rél (halha forma) van sz6, hanem a népdal stré-
faszerkezetébe, atiiltetett dicsérd elemeket tartalmazé
népdalokrol.
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2.5.2. dansig szertartas®

2.5.3. balin-szertartas’

2.5.4. a ritudlis hangszerek megszolaltatdsa
2.6. mtidal eredetti népdalok

Abuddhista tematikéji népdalok a tartalmi besoroldson ttl az alabbi mtifaji és kommunikaci6s
helyzeteken alapulé csoportokhoz tartoznak:

I. A dalok el6adas médja (emikus mtifaji besorolas) szerinti csoportositas alapjan az tin-
nepélyes hangvételd, agy nevezett ,hosszu dalok” (halha urtin dii) kozé tartoznak, kivéve a
szerzetescsuifolokat, melyek a révid dalokhoz (halha bogino dii) sorolhatok.

II. A el6adas alkalma szerinti csoportositds alapjan tobbnyire {innepkezdé vagy az tinnep
elején énekelt dalok (a szerzetescstifolok nem lehetnek tinnepkezddk).

III. A énekes személye és a dal cimzettje szempontjdbol eddigi terepmunkaim alapjan nem
allithato fel egyontetd rendszer, a buddhista népdalokat a kozosség tekintélyes tagjai vagy a
j6 énekes hirében allok adhatjak eld, nincs meghatarozva, hogy a sziil6knek vagy a vendégek
valamely csoportjanak (rokonok, tiszteleti vendégek) énekelnék Sket, de ez a kategoéria tovabbi
kutatasokat igényel.

A fenti elemzési struktirak és a buddhista tematikaji dalok kapcsolatat részletesen vizsgal-
tam kandidatusi disszertdciomban, ezért jelen cikkben nem térek ki ra."® Az alabb bemutatasra
kertil§ 6t dzahcsin dalra valamennyire jellemz6, hogy hosszu dal el6adasmoédban adjak ket
el6, magasztos tartalmuk miatt lehetnek tinnepkezdd vagy az iinnep elején énekelt dalok.

A dzahcsinok kolostorai

A nyugati mongolok, az ojratok (mong. oyirad, ojrat 6rd) a mongol nyelveknek egy 6nallé agat
beszélik, miiveltségiik a mongol és torok kultdra hataran alakult ki. Az ojratok a XIII. szazad-
ban vandoroltak az erd66vezetbdl a fiives pusztara és a XIV. szazadtél kezdve véltak egyre fon-
tosabb hatalmi tényez6vé Bels6-Azsidban. Onallé allamot a XVIL szdzadban alakitottak ki, a
Dzsungér Birodalom a XVIII. szdzad kozepén vesztette el 6nallésagét a terjeszked6 Mandzsu
Csaszarsaggal szemben." Az ojratok birodalmi id§szakédban az allamisag elengedhetetlen fel-
tétele volt a buddhizmus ideolégiai tdimogatésa, s ezzel egyiitt a tibeti szovetség. Az ojratok

8 Amikor egy é16 buddha (mong. qubilyan, halha podnosit” dangsik svetskie ljudi i, kone¢no, prezde vseh

xuwilgan) megérkezik székhely-kolostoraba (halha hosunnyj knjaz’.” Lasd: PozpNEev (1887), 254-257. Maga a

xuwilgan jalax), hogy ott a szerzetesek korében elfoglalja
helyét, a szamara rendezett szertartasok kozott kiemelten
fontos a kolostoranak tett felajanldsi ritualé.

A hivék, és elsGsorban a nemesség tagjai, értékes szakralis
targyakat dldoznak (halha 6r¢d-) kolostornak.

Ezek kozt az egyik legfontosabb a nemesfémekbdl és
dragakovekbdl késziilt dansig mandal (halha forma).
Pozdneev, akinek a mongol kolostorokrol sz6l6 XIX.
szazadi monogréfidja mdig alapmd, a kovetkezéképpen
irja le a ritudlé résztvevéit: ... na¢inaetsja ceremonija
dangsika (tangsuy). Pervym podnositsja mandal ot

lica vseh monastyrskih lam, vsled za lamami nacinajut

dansig kifejezés tibeti eredetd (tib. brtan-bZugs), melynek
mongol forditdsa a szovegekben joval ritkdbban hasznalt
batu orusil (irott mongol forma).

9 Mong. baling, halha balin < szkr. bali, vo. tib. gtor-ma,
ritudlé, melynek kozéppontjaban a tésztabol készitett
aldozat, amelybe az artalmat és a rossz eréket tizik, elpusz-
titasa all. A cam szertartds kozben zajlo balin-ritualérol
részletesen lasd: Majer Zsuzsa tanulmanyat jelen kotetben.
10 BIRTALAN (1992), passim.

11 Az ojratok torténetérdl, a forrasokrol és a szak-
irodalomrél, valamint az ojrat irodalmi nyelvrél lasd:
BIRTALAN - RAKOS (2002).
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buddhista mtiveltségét meghatarozta legkiemelkedébb tanitomestertik, ojrat Zaya pandita (ojr.
Ogqtoryuyin dalai, tib. Nam-khas rgya-mcho), aki nem csak forditéi tevékenységével valt hiressé,
hanem azzal is, hogy megalkotta az ojrat vilagos irast (ojr. fodorxoi iiziiq) és megteremtette az
ojrat irodalmi nyelvet.”? A nyugati mongolok lakta tertileteken (az Altaj hegység, a Tarbagataj
hegység, a Dzsungar medence, a Kukunér/Koéke nayur teriilete) nagy szamu kolostor épiilt, min-
den ojrat nép, igy a dzahcsinok is kiilon kolostor csoporttal rendelkezett. A dzahcsinokat (halha
jaxcin, ojr. zaxcin, jaxcin) hatarérnek telepitették a hovdi tartomany (mai Hovd megye) tertiletére.
Az etnonima eredetileg foglalkozasukat jel6lte, mong. jag-a ,hatar, perem, szegély, nyak” + -¢in
(nomen actoris). Kiilonb6z6 ojrat és halha nemzetségekbdl gytijtdttek dssze csaladokat és telepi-
tették le Sket az Altaj hegység keleti lejtSin; itt j hazajukban szervezddtek egységes miiveltségti
ojrat népcsoportta.’® A dzahcsinoknak harom fontos kolostora volt, melyeknek torténetérdl egy
révid kéziratos munka tantiskodik. A kézirat a namtar (tib. rnam-thar) mtfaji megjelolést viseli, és
részletesen szol a kolostorok torténetének f6bb eseményeirdl, a kolostorokban 6rzott legf&bb ri-
tualis kegytargyakrol. A kézirat feldolgozasaval és kiadasaval Kara Gyorgy bizott meg engem.™
A kéziratban emlitett harom dzahcsin kolostor koziil elsének a Hovd megyei Manhan ja-
rasbeli (halha Xowd, Manxan) Togrogin dacan mong. Rasi-jeg-ling dacan (tib. Bkra-shis brcegs
gling) nevi kolostor egykori szerzetesei élesztették fel hat évtizedes sziinet utan a buddhista
valldsi gyakorlatot a kilencvenes évek elején bekovetkezett politikai véaltozdsoknak koszonhe-
t6en.”® A hat évtizeden keresztiil tiltott, visszaszoritott vallas fokozatosan héditotta meg djra
korabbi pozicidit, el6szor a még életben 1évS idSs szerzetesek, akik pasztorként éltek sok-sok
éven &t, alakitottak tjja az egykori szanghat. Miként valaha &seik, akik eleinte kereksatrakban
végezték a ritudlékat, jurtaszentélyeket emeltek a kilencvenes évek elején is, itt helyezték el az
évtizedek 6ta titkon 6rzott szakralis targyakat, tanitottdk a noviciusokat. A négy szerzetes, akik
a Togrogin dacan kozosségét tjjaszervezték, sok értékes adatot mondott el a kolostor torténe-
tér6l, az djraindulas koriilményeirdl, a ritualékrél. Eletrajzi adataikrol részletesen széltam egy
korabbi tanulmdnyomban, melyet a helyszellemek tiszteletének szenteltem, s tébbek kozott a
t6liik gytjtott adatok alapjan mutattam be a dzahcsinok népvalldsanak e fontos kultuszat.'

DZAHCSIN BUDDHISTA NEPDALOK

A négy szerzetes (Galdna Badam 1991-ben 75 éves, Sarwin Donruw 82 éves, Togtoxin Sanja
79 éves, Basain Cegmed) koziil Badam és Sanja mondott el népdalszovegeket. Az 6t népdal
szovegére jellemzd, hogy ojrat és halha kevert nyelven hangzottak el, az {innepélyes, magasz-
tos buddhista tartalomra jellemz&en archaikus nyelvi formadk is taldlhatok benniik: példaul az
irott mong. -ysan/-gsen (nomen perfecti) haszndlata a beszélt nyelvi -sn/-s(A)*n helyett. Mivel
népdalszovegekrél van sz6, az el6add a puszta szévegfelmondasnal sem tudta fiiggetlenite-
ni magat a ritmikai és dallamelemektdl, ezeket, mint példaul a szétagrovidiilés, szétag- vagy
hangbetoldds meghagytam az atirasnal. El§szor Sanja dalait mutatom be, réviden ismertetve a
dal tartalmi beosztasi lehet&ségeit és a f6bb szerkezeti jellemzgsket.

12 Az ojrat népek buddhizmusardl részletesen:

BIRTALAN — RAKOS (2002), 39-46. 14 BIRTALAN (1985).

13 A dzahcsinokr6l sz016 szakirodalom 6sszefoglaldsa: 15 BIRTALAN (2003).

BIRTALAN (2004A). 16 BIRTALAN (2004B), 8-9, 35-37.
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SANJA 1. DAL BURXAN SASIN OGTORGUD DELGERNAV ,BUDDHA VALLASA
ELTERJED A VILAGMINDENSEGBEN”

Filozofiai tartalmu kontamindciés népdal; a tartalom szerinti alcsoportok:

1. szakasz: nincs elkiilonitett kiilsG és bels6 kép:'® 2.1. buddhista filozofia és tanitds, 2.1.1. a Tan
filozofija

2. szakasz: nincs elkiilonitett kiils6 és bels6 kép: 2.4. az istenségek; 2.4.1. az istenségek felso-
rolasa és dicsérete. Ez a szakasztipus el6fordul a ritudlis simanszévegekben is, melyekben a
felsorolt istenségek és szellemlények (szamos, a buddhizmusbdl atvett transzcendens lény is
megtaldlhaté benniik) a szovegben jelzett testrészeken keresztiil veszik birtokba a sdmannak,

mint médiumnak a testét.

Oroi der min’ xandaj baina,
Ocirwan’ xii¢in t6gsgsn.

Magnai bid min’

Manjsirin bogd xiicin togsgsn.
Tergiin big min’

Tetgegc naiman Cagan tenger ejelsen.
Dalan big min’

Dalan tawn Maxgil ejelsen.

Bariin nutugt min’

Badm Sambii burxn xiic¢in t0gsgsn.
Jiin nutgt min’

Junkxuw Burxn xiicin togsgsn.
Dund big min’

Dord naiman aimag

Dogsin lustn xad ejelsen.

Xamag big min’

Xan burxad, xar lusin xad ejelsn.

Fejem tetejére érkezik

erével teljes Vadzsrapani.”

Homlokomon

ergvel teljes szent Manydzsusri.?

Fejemet

elfoglalta a nyolc oltalmazé Fehér Istenség.
Lapockamat

elfoglalta a hetventt Mahdkala.?!

Jobb oldalamon

ergvel teljes Padmaszmbhava istenség.”
Bal oldalamon

erével teljes Cong-kha-pa.?

Ko6z€épsé testemet

elfoglalta az als6 nyolc

vad sarkany kén csapat.

Egész testemet

elfoglaltak kani buddhék, fekete sarkany kanok.*

3. szakasz: kiils6 kép: természeti kép (fa); belsé kép: 2.1. buddhista filozoéfia és tanitas; 2.1.2. a

Tan filozoéfidja
4. szakasz: Kbzmondas

17 A mongol népdalokat az elsé sorukkal szokds jelolni.
18 A mongol népdalok a magyar népdalokhoz hasonl6an
a gondolatritmusra épiilnek. A négy- vagy kétsoros
versszakok elsG része egy kiilsG képet jelenit meg; ezzel
parhuzamban all a masodik rész, mely az énekes és a
hallgatdsag belsd, érzelmi vilagat tiikkrozi. A hagyomanyos
mongol népdalokban az els@ versszak gyakran egy mas
képi vilagot kdzvetit mint a tobbi szakasz. Gyakori a kon-
tamindcids dal is, melyben két vagy tobb eltéré tartalmd
(esetleg szerkezet(i) népdal szovédik eggyé.

19 Halha Ocirwani, szkr. Vajrapani.

20 Halha Manjasir, Manjsir, szkr. Mafijusri.

21 Halha Maxgal, szkr. Mahakala.

22 Halha Badam Sambii, szkr. Padmasambhava.

23 Halha Junxuw, tib. Cong-kha-pa.

24 A szovegrész egy darhat saimaninvokaciébol szarma-
zik (Expedicios gytijtés 1998 Moron). A teljes széveg elem-
zéssel és parhuzamokkal: BIRTALAN, AGNES: Darkhad
Shamanic Texts. Performer, Genre, Communication
(kézirat).
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Burxan $isin ogtorgiid delgernd.

Buyun kesen dmtn burxni orond tornd.
Kiic ikte arslan kiirkiiriin toglaji nadna.
Kiimni kiislig xangag¢ lam gurwan erdene.

Miidar gidig burxanig magna dara Siitnd.
Miin'tn jurgan iisgig julan dard Siitnd.
Junxuw gidig burxnig julan dara siitnd.
Jurgan iisiig min'1g jiirkendnd ekinde Siitnd.

Jandan gidig modon jalaltague goya,
suxa gidig modon Sungxa gind ulan.
Suruya gisin erdemig
surqultangud surduk.

Diidxa ike nerig e aw olgadag.
Diirdx ike nerig ewrin sindr oldag.

Buddha vallasa elterjed a vilagmindenségben.
Az erényesen cselekvd lények Buddha foldjére
sziiletnek.

A nagy erejli oroszlan, bombdlve jatszadozik.
Az ember kivansagait teljesiti a hArom szerzetesi
dragaks.®

A Maitréja nevti buddhat a homlokon tisztelik.

A mdni hat szétagjat® a fejtetén tisztelik.

A Cong-kha-pa nevti buddhat a fejtetén tisztelik.?”
A hat mdni-szétagot a sziv tovén tisztelik.

A szantél nev fa egyenes[agu] szép.

A tamriszkusz nevi fa vérvorosnek mondott
szind.

A tudast, ami megszerzendd

tanulds nélkiil tanuljak.

A nagy nevet, melyen szélitanak a sziil6k adjak.
A nagy nevet, melyre emlékeznek a sajat jotéte-
ménnyel szerzik.?

SANJA 2. DAL NAMAN TUWTA SUMBUIR UL ,,ANYOLCSZIGETU SZUMERU HEGY”

A tartalmi alcsoportok: filozofia és ritualé. Az els§ szakasznak szinte szdészerinti parhuzama

talalhaté meg a szazad eleji Vladimircov-gydtijtésnek 108. népdalaban.”

Ndamn tibtd Siimr-iil

nar saran ¢imekta.

Nasn iirgiilfid bir’ldn torokei
dambr Safin xoyir.

A nyolcszigetti Sziimerii hegy

Nappal és Holddal ékes.

Elethossziglan Osszefonddik és [tjat] teremt
a damaru és a vallas.

1. szakasz: a kiils6 kép is a buddhista mitolégiat idézi, a bels§ kép: a buddhista Tan: 2.1. budd-
hista filozéfia és tanitds, 2-5. szakasz: a kiils6 (aldozati ritualé) és belsd (ujjasziiletés) kép is
buddhista tartalmu: 2.5. buddhista ritualék, 2.5.3. balin-szertartas; 2.1. buddhista filozoéfia és

tanitas, 2.1.4. az emberi tjjasziiletés

25 Szkr. triratna: Buddha, Dharma, Sangha.
26 A mongol nyelvekben az Om, mani padme, hum!

mantraformula masodik szava (szkr. mani) az imadsagra
és a mantrakra altalanosan hasznalt kifejezéssé valt. A

dalszoveg a j6l ismert mantra hat szétagjara utal.

27 Anépi valldsban Cong-kha-pa-t a sarga siiveges rend

megalapitéjat (1357-1419) is gyakran emlegetik oltalmazo
buddhaként.

28 Kozmondasszerti sorpar. A kozmondasok talalésok
gyakran beékel6dnek mas folklérszovegekbe, igy a nép-
dalokba, mesékbe, hdseposzokba.

29 VLADIMIRCOV (1926), 108. dal.
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Niman tiiwtd Siimbiir il

nara saradin cimekte.

Nasan tirgiilfiddn birildin torokci
Damba 3ajin xoyur.

Takal balnggan orgixddir
taralingin ornd tornd.

Tacangii mungxugar yowaxadar
tamin tiiwti tornd.

Julu kiijén orgixdir
Junxuwan ornda tornd.
Jugdr dem? yowaxdar
jirdin xawcgad tornd.

Ergiil morgiil kexelddr
erdemin oranda tornd.
Ergfll munxugar yowaxlara
Erligin tiiwd tornd.

Jiind iijiirte toktasan
yiinger tara mete,
kiind torlig olagc
Tere-luga adil.

A nyolc szigetl Sztimerii hegy*

Ekes a nap és a hold alatt.

Eletiikre 6sszefonddik és [Gjat] teremt
a damaru és a vallas.®!

Aldozatot, balin-dldozatot ha felajanlasz

a nyugodalmas mennybe sziiletsz.

Ha folyton vagyddsz és ostoban viselkedsz
a pokol szigetére sziiletsz.

Ha mécsest, flistolét dldozol
Cong-kha-pa foldjére sziiletsz.
Ha értelmetlentil élsz

a koztes 1ét szakadékaba sziiletsz.

Ha tisztelettel meghajolsz

a tudas foldjére sziiletsz.

Ha ostoban, féktelentil viselkedsz
Erlig szigetére sziiletsz.*

A ti hegyén magall6
mustarmaghoz hasonléan

az emberi tjjasziiletést meglelni is
csak ahhoz mérhet8.%

SANJA 3. DAL KUJIN UTAN MANARXAN GIGC ,, A FUSTOLOPALCA FUSTJENEK

GOMOLYGASA”

7 z

Tartalmi alcsoportok: a kiils6 kép is buddhista (fiistold allitdsa), a belsé kép: szerzetesi élet,

szertartasok, szent meghivésa, dansig ritualé

1. szakasz: szerzetesi élet: 2.3. a szerzetesei élet, 2.3.1. a szerzetesei élet dicsérete

2-6. szakasz: a kiils6 kép is buddhista jelenség (2-4): 2.5. buddhista ritualék, 2.5.1. az él6 buddha

meghivasa a kolostorba; a kiils6 kép természeti kép (5-6 paripa, kdd); a bels§ kép: 2.5. buddhis-

30 A mongol mitoldgia vilaghegye; a Stimerti elnevezés
a szkr. Meru hegy nevébdl ered. A mitoszokban és a
ritudlis szovegekben is gyakran — e népdalhoz hasonléan
— asztralis jelenségekkel egytitt emlitik a vilaghegyet.
Részletesen lasd: BIRTALAN (2001), 1044-1045.

31 Népdalokban tobbszor el6forduld kifejezés a dambr

32 Erlig kan a mongol mitolégiaban az alsévilag ura,
a buddhista vallassal szinkretizdl6dott népvallasban a
pokol/poklok fejedelme. BIRTALAN (2001), 981-983.

33 A mustirmag nem csak a keresztény szimbolikaban,

hanem a buddhizmusban is fontos jelkép. A buddhista
hagyomanyban is a mustdrmag apré mérete szolgél

$ajin xoyor ,,a damaru[dob] és a vallas”. Tovabbi kutataso- Osszehasonlitdsok alapjaul (a keresztény hagyomanyban
lasd: Mt 13, 31-32; Mk 4, 30-32). Tovabbi parhuzam:
Narin jiind tijiirto/yiingr budng (= budan) toktoxo-yi? Lasd:
VLADIMIRCOV (1926) 56. dal 2ab ,, A vékony tii hegyén/
megall-e a mustarmag?”; ojrét yiingr < tib. yungs-dkar/kar
,white mustard” DAS (1960), 1139.

kat igényel annak megallapitasa, hogy miért éppen ezt a
két jelenséget emlitik egyiitt. FeltételezhetS egy esetleges
szovegromlas; a vallashoz tarsitott eredeti kifejezés elho-
malyosult és kicserél6dott a hasonlé hangzasi ,,damaru-
dob”-bal. (mong. damaru, dambaru < szkr. damaru).
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ta ritudlék, 2.5.2. dansig szertartas; a 6. szakasz: 2.5.1. az é16 buddha meghivasa a kolostorba
7. szakasz: 2.3. a szerzetesei élet, 2.3.1. a szerzetesek, a szerzetesei élet dicsérete

Kiijin utan manarxan gigc A fiistol6palca fiistjének gomolygésa,

kiiriisiigd xolo.
Kiired yow] morgiind gigc
yint sdxin jayamb!

Altan Sara fiifi

arin jamar jalarnd.
Arwan aimgin noyod
dansigan 0rgdd morgna.

Doriiljiin Sara fiiji
dotin jamar jalarna.
Doriin dmgim noyod
dansigan 0rgdd morgna.

Guriilfin Sara Jiifi
guigin jamar jalarna.
Guriin dmgin noyod
dansigan 0rgdd morgnd.

Altddin jusge

mor kolgiin targaliilad.
Kérki melemger bogdan
altan Sirdndin jalna.

Sertin [...] denjid
seriint budan tana-1.
Sine xiicin iw nar
dansigan 0rgdd morgn.

Dala laman dldésdr
dayaran xamta jirgind.

elérhetetlen messzeségben [latszik].
A kolostorba menni és [ott] meghajolni
milyen szép sors!

Az aranysarga hordszék

az északi tton érkezik.

A tiz tartoméany nemesei

dansig-ot dldoznak és meghajolnak.

A négyszoglett hordszék

a kozeli tton érkezik.

A négy tartomany nemesei
dansig-ot dldoznak és meghajolnak.

A héromszogletd hordszék

a vizmosas ttjan érkezik.

A harom tartomany nemesei
dansig-ot dldoznak és meghajolnak.

Az Altajban nyarat toltve
meghizlaljuk a paripat, hatast.
Akedves szemt szentet

arany trénusra hivjuk.

Ahtivos [...] dombon

hitis kod ereszkedik.

A régi és 4j tanitvanyok

dansig-ot dldoznak és meghajolnak.

A dalai ldama szent parancsaval
mind egytitt boldogan éliink.

BADAM 1. DAL XAN ULAN OROD , KANI HEGY CSUCSAN”

1. szakasz: a kiilsé kép is buddhista jelenség (fiist616), a bels6 kép: 2.2. a kolostorok, 2.2.1. a
kolostorok dicsérete 2—4. szakasz: a kiils6 kép is buddhista jelenség: 2.2. a kolostorok, 2.2.2. a
kolostorok épitése; belsé kép: 2.5. buddhista filozéfia és tanitas, 2.5.1. btinok és erények

5-6. szakasz: nem buddhista tartalom, de el6késziti a kdvetkezd 7-10. szakaszt, melyek allego-
rikus parhuzamanak tekintheték.
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7,9. szakasz: a kiils6 és bels6 kép: 2.3. a szerzetesei élet, 2.3.1. a szerzetesek és a szerzetesei élet

dicsérete

8, 10. szakasz: vilagi tartalom, a nemesek, a ndidam-jatékok és az {innep dicsérete

Xan illan orod
sangin utd manrnd.
Xas ike dugundii
julan gerel todarxa.

Altalj biriksn

altan Sara siim.
Ayiil niigiil xoyaran
lam tandan datxana.

Kelf biriksan

kidin Sara siim.
Kilinc niigiil xoyaran
lam tamdan datxana.

Xobdolf biriksn

xowdin Sara siimii.
Xoyur niigiil biigdin
xutugta tandan datxana.

Xun cengiin juljugan
gurwun gowi gatly,
xumus turiigan kiicdj,
xurdun colan olna

Xulun takin juljuyan
gurwn gowi gatalfi,
xums turityan kiicd,
xurdun colan olna.

Sdn laman Sidwi
ndmiin nasa kiicej,
ndrin iijgen tinif,
mergen colan olnd.

Kéan hegy csticsan
fistold fiistje szall.
Ajade nagy szentélyben
jol latszik a mécses fénye.

Aranyozva emelték

az aranysarga szentélyt.

A veszedelem és a biin ellen

a tisztelt szerzetestSl menedéket veszek.

Mintazva emelték

a templom sarga szentélyét.

A btin és a vétek ellen

a tisztelt szerzetestSl menedéket veszek.

[...] emelték

a hovdi sarga templomot.

A kétféle (?) vétek ellen®

a szenttSl menedéket veszek.

A hattyuk fiokai

atkelnek a harom gobi felett.
Amikorra felnének

a ,gyorsnak” rangjat elérik.®

A vadszamar és a vadlé csikéi
atkelnek a harom gébin.
Amikorra felnének

a ,gyorsnak” rangjat elérik.

Ajo6 szerzetes tanitvanya

nyolcéves lett.

Megtanulja a pontos iras [tudomaényét]
a bolcsnek rangjat eléri.

34 A dzahcsin kifejezés szoszerint: ,a kétféle btint mind-
et”; a sorkezd§ , kétféle” szovegromlds eredménye lehet, a
parhuzmos szévegekben nem taldlhat6 hasonl6 sor.

35 Ahattyt tobb mongol nép (elsGsorban a keleti

burjatok és az ojratok kozott) a mitikus Gsanya szerepben
jelenik meg. A ritualis szovegekben (szerencshivé dallaga,
samaninvokacid) és a népdalokban is gyakori motivum.
Részltesen lasd: BIRTALAN (2001), 1026-1027.
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Sén sidin tiriin
yesen nasa kiicef,
bir yandagan tanij,
cecen colan olna.

Usnan tan’ sixin
ulan sdrin usun.
Ulusin tan’ sixin
lam noyin xoyir.

Nadamin tan’ sixin
Sarga Satar xoyir.
Nirin ¢in’ sdxin
drki ¢igin xoyir.

A'j6 miniszter fia
kilencéves lett.

A tintat, tollat megismeri
az okosnak rangjat eléri.

A folyévizek kozt szép
a voros meder vize.
Az emberek kozt szép
a lama és a nemes.

A néadamon szép

a csigacsontjaték és a sakk.
Az tinnepen szép

a tejpalinka és a kumisz.

BADAM 2. DAL GAJARIN XOLAS GUDULTA ,MESSZI FOLDROL FUT”

Tartalmi alcsoportok: a ritudlis hangszerek megszolaltatdsa, a szerzetesek dicsérete

1. szakasz: kiils6 kép: természeti kép (gyors paripa); bels§ kép: 2.3. a szerzetesei élet 2.3.1.

a szerzetesek, a szerzetesei élet dicsérete

2-4. szakasz: kiils6 kép 2.2. a kolostorok, 2.2.3. az oroszlanos tréonus dicsérete; belsé kép: 2.3.

a szerzetesei élet, 2.3.1. a szerzetesek, a szerzetesei élet dicsérete, 3. szakasz: a vilagiak dicsé-

rete

5-7. szakasz: kiils§ kép: 2.5. buddhista ritualék, 2.5.4. a ritudlis hangszerek megszdlaltatasa;

bels6 kép: 2.3. a szerzetesei élet, 2.3.1. a szerzetesek, a szerzetesei élet dicsérete

Gajarin xolas giidiiltd
altan Sarga morin.
Tiinig xollogci-n’
naran mete bogdo.

Dérwén arslanta Sireg
dolgon gif saniija!
Dérwon tiimiin sdnarig
singgin gif saniija!

Némin arslanta Sireg
namiixan gif saniijal
Néimiin tiimiin Sdwnarig
singgin gif saniija!

Messzi f6ldrél fut

az aranysarga paripa.
Kocsijaba befogja

a naphoz foghato szent.

A négyoroszlanos tronust
ne gondold nyugodtnak.
A negyvenezer tisztvisel6t
ne gondold gyengének.

A nyolcoroszlanos tréonust
ne gondold alacsonynak.
A nyolcvanezer tanitvanyt
ne gondold gyengének.
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Arwan arslanta Sirég
namiin gif saniija!
Arwan tiimiin Siwig
Singgin gif sanitja!

Cagan golin ekende
cagan dungan tatna.
Cacarsan olan Siwnarig
singgin gif bodiija!

Uta golin ekende
utxan biirdgin tatna.
U tiimiin $idwnarig
singgin gif saniija!

Ara golin eknde

altan biirdgin tatna.
Arwan tiimiin Sdwnarig
Singgin gif saniija!

A tizoroszlanos tronust
ne gondold alacsonynak.
A tizezer tanitvanyt

ne gondold gyengének.

A Fehér foly6 forrasanal

fajjak meg a fehér kagylokiirtot.

A szétszéledt sok tanitvanyt
ne tartsd gyengének.

A Hosszt foly6 forrasanél
fajjak meg a hosszt trombitat.
A rengeteg sok tanitvanyt

ne gondold gyengének.

Az északi foly6 forrasanal
fjjak meg az arany trombitat.
A tizezernyi tanitvanyt

ne gondold gyengének.

Osszegzés

Az 6t népdal, melynek szovegét a két dzahcsin szerzetes elmondta jellegzetes buddhista tartal-
mu népdalnak tekinthet$, melyeknek parhuzamos szévegei, szovegelemei, motivumai megta-
lalhatok mar a legkorabbi népdalgyfjtésekben is (Pozdneev, Ramstedt, Vladimircov), valamint
a késdbb késziilt kiadvanyokban is (Jagdstiren, Jackovskaja Colo, Katii). Jelen tanulmanynak
nem feladata, hogy a parhuzamos szévegeket részletesen elemezze (ez megtortént a kandida-
tusi disszertdciémban), erre tehat itt nem tértem ki. Célom az, hogy a buddhizmus és a népval-
las kutatasaba a ritudlis szovegeken til bevonjak egy olyan szovegcsoportot, melyet a puszta
kozlésen tdl eddig nem vizsgaltak a kutaték. A mongol buddhista népdalok sok évszadzados
hagyomanyt 6riznek, mind a székincs, mind a tartalom tekintetében j61 hasznalhat6 forrasai
lehetnek egy-egy népcsoport buddhista mtveltségének.
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MAJER ZSUZSA

A cam tanc hagyomanydnak felélesztése
Mongoliaban

Jelen cikk a mongol cam ténc (tib.’cham) torténetét és rendszervdltds utani felélesztését mutatja be.
Mig e ténc az 1920-as, '30-as évek kommunista kolostorromboldsa elétt a mintegy ezer mongol
kolostor egyharmaddban az éves szertartésrend része volt, addig 1990 utdn napjainkig mind-
6ssze hdarom helyen sikeriilt hagyomanydt feléleszteni (Jiiin xiiree Dascoilin kolostor, Ulénbdtor;
Amarbayasgalant kolostor, Selenge megye; Daséoinxorlin kolostor, Bulgan megye). Ezt azon idés
lémdak emlékei segitették, akik az 1937-38-as vallésildsztetés elétt ifjo lamak voltak, s mai napig
emlékeznek a ténc sajétos elemeire, mozdulataira, dallaméra és a tantrikus szertartdssorozat min-

den fontos elemére. E cikk a cam mongdliai elterjedésének, fajtéinak és viragzé moltignak bemu-
tatésa utdn a hérom felélesztett hagyomdny jelenét ismerteti. A cam titkos, tantrikus gyakorlatként
dozat, t6bbna-

6

jéval t6bb mint egynapos létvényossdg. A tdncra valé felkészilés, meditécié, tizd

pos szentélyen beliili szertartds és egyszemélyes tanc valamint a szentély udvaran zqijlé latvéanyos
maszkos és jelmezes tdnc eseményeink részletes leirdsét a hdrom kolostor tdncénak &sszevetése,

iellegzetességeik bemutatdsa kdveti.

A. mongol cam tanc Tibetb6l ered. Mig a tibeti csam® tancrél kivalo és részletes konyv valamint
szamos leiras all rendelkezésre, addig mongol véltozatara elszértan taldlni utaldst.? Az utébbi
idében megélénkiilt az érdekl6dés a téma irant: mongol nyelvii albumok,® elemz8 mitivek és
monografidk jelentek meg.* A cam tanc hagyomdanyanak rendszervaltds utani felélesztésével
azonban a szakirodalom eddig nem foglalkozott. Jelen cikk egy Teleki Krisztindval kdzdsen
végzett kutatomunka eredményei alapjan iré6dott® Az ulanbatori Jiiiin khiiree Dascoilin (tib. bkra-

1 A tanc mongol elnevezése cam. A tanc tibeti eredeti
formaja a magyar olvas6 szamadra csam vagy csham néven
lehet ismert az ejtett tibeti magyaros atirasaban (az irott
tibeti Wylie-féle tudomanyos éatirdsban ‘cham). Mivel jelen
cikk célja a mongol cam tanc ismertetése és a vonatko-

z6 terminoldgia minél részletesebb megadasa, minden
ezzel kapcsolatos szaksz6 mongol formajédban szerepel

(a mongol szavaknak a kotet szerzdi altal egységesen
hasznalt atirasa hasznalataval). A mongol buddhizmus
szertartasi nyelve a tibeti 1évén, a legtobb kifejezés
megegyezik a tibeti szakszavakkal, pontosabban azok
megfeleld mongolos torzitasu alakjai, melyek az alapszo
ismerete hianyaban néhol konnyebben, néhol nehezebben
azonosithatéak be még a mongol buddhizmus nyelvében
és a "torzitds’ szabalyaiban otthonosan mozgé szamara is.
A Klasszikus tibeti nyelvet ismerd olvasoknak segitségkép-

pen a mongolos szakszavakat zaréjelben koveti az frott
tibeti eredeti, tudomanyos atirasban.

2 Atibeti gelukpa rend tancait NEBESKY-WOJKOVITZ
(1976) irja le (43-64.). Mtivében idézi Lessing, Haslund-
Christensen, Kozlow, Méanchen-Helfen, Bounak és Labbé
lefrasait a mongol tancrél (59-64.). Vladimircov, Kolmas,
Sastina, Pozdneev és Cybikov is emlitik a mongol cam
tancot mtveikben.

3 Alegtjabb és leghasznosabb: YADAMSUREN (2005).
4 NAIDAKOVA (1997); XURELBAATAR (1999, 74-87);
GANGAA (2003); AYAKO (1997).

5 Majer Zsuzsa munkajat a Magyar Osztondij Bizottsg
Osztondija és a Tan Kapuja Buddhista Alapitvény tette le-
het6vé. Teleki Krisztina munkdjét a Magyar Allami Eotvos
Osztondyij segitette. A kutatdshoz sziikséges laptopot

a MOL Nyrt. kolesonozte.
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shis chos gling) kolostor cam tancat és teljes felkésziilési id§szakat 2004 és 2005 nyaran figyel-
tiik meg, valamint 2005-ben részt vettiink az Amarbayasgalant kolostor és a Dascoinxorlin (tib.
bkra-shis chos-"khor gling) kolostor négynapos cam szertartasan és tancan. Jelen cikk elsGsorban
terepmunkan alapulé megfigyeléseket Osszegez, a cam jellegzetességeit a Jiiiin khiiree Dascoilin
kolostorban tapasztaltak alapjan szemlélteti, kiegészitve a két vidéki kolostor tancanak jelleg-
zetességeivel.

A cam tinc elterjedése és fajtdi Mongdlidban

Nyambuu szerint Mongélidban az els§ cam tancot az ojratok tertiletén rendezték,® majd 1786-
ban keriilt sor a tdnc els6 megrendezésére az Erdene juu kolostorban. A cam Mongolidban szé-
les korben elterjedt valtozata a 19. szdzad elején jelent meg, a gelukpa Tasilhunpo (Daslxiinbe,
tib. bKra-shis [hun-po) kolostorbeli tancra épiilve. E tanc jaxar cam (tomor ordon, tib. lcags mkhar,
‘fémpalota’) néven valt ismertté, a Halal uranak (Erleg nomun xaan vagy Coijoo/Coifil, Damjan/
Damjin Coijoo/Coijil, tib. Dam-can Chos-rgyal, szkr. Dharmaraja, Yama) palotajat jelenitve meg.
A tanc egyéb elnevezései: Xiiree cam, Coijoogiin cam, Erleg nomon xaanii cam®, Xangaliin cam,
Dogsidiin cam.

E tdnc megrendezésére az Ix xiiree teriiletén, azaz a mongol vallasi f6méltosag szallashelyén
1811-ben kertilt sor, a 4. Jewciindamba xutagt (tib. rje-btsun dam-pa), Luwsan tiiwden waancog
jigmid jamc (tib. Blo-bzang thub-bstan dbang-phyug ’jigs-med rgya-mtsho, 1775-1813) idején.
A tanc maszkjainak és jelmezeinek készitése az 5. dalai lama ttmutatdsan alapult.’ A legenda
szerint 1811-ben egy tibeti ldama, Ondér Xacin (tib. mkhas-chen)'® érkezett Mongoélidba a tibeti
Tasilhunpo kolostorbdl, és a mongolok kérésére megtanitotta nekik a jaxar camot. Mivel nem
tett emlitést a cam titkos, tantrikus tartalmat részletesen magyardz6 Dansriin jamciin garcimrol
(tib. bsTan-bsrung rgya-mtsho’i gar-"cham, ‘a Tanvéddék tengertdnca’) és nem adta at a mongo-
loknak e konyvet, az Ix xtiree 12. apatja, Agwaanxaidaw (Agwaanluwsanxaidaw, tib. Ngag-
dbang blo-bzang mkhas-'grub, 1779-1838)" 1836-ban az eredetivel szinte megegyezd tartalmu
konyvet irt azonos cimen (Dansriin jamciin garcim, tib. bsTan-bsrung rgya-mtsho’i gar-"chams gsal-
byed dam-ldan snying-gi me-long, * A Tanvéddk tengertancat megvilagité fogadalmas szivének
tiikre”),"”” melyet a mongol szerzetesek a mai napig hasznalnak. Gangaa szerint®® késébb az 5.
Jewciindamba xutagt, Luwsan ciiltem jigmid dambii jancan (tib. Blo-bzang tshul-khrims ‘jigs-
med bstan-pa’i rgyal-mtshan, 1815-1841) nem tdmogatta a cam Mongoélidban vald terjedését,

6 NYAMBUU (2002) szerint (144-146.) a tanc elsGsorban
anyugati Dorwod teriileteken terjedt el, igy a Dalai xanii
xiiree vagy Togs buyantiin xiiree (Baldan Lxam saxius és
Coijoogiin cam) kolostorvarosokban a nyar utolsé havénak
8. napjan rendezték a Tashilhunpo kolostor (Daslxiinbe, tib.
bKra-shis lhun-po) szabélyait kovetve.

7 A mongol xiiree (‘bekeritett hely’) sz6 utalhat arra, hogy
a tancosok korben mozognak, de a kolostorfévaros nevére
is (Ix xiiree).

8 E két elnevezés a Halal Urdnak bemutatott tAncra utal.
9 Dpal kun-tu bzang-po’i ‘chams-kyi brjed byung lha'i rol-gar
bzhugs-so, (47 folio)

10 Valosziniileg a gacin / xacin / xancin (tib. mkhan chen,

‘nagy tudos’) tisztség egyik viselGjérdl van sz6. A gacin

a mindenkori Jewciindamba xutagt két nagy tiszteletben
tartott tibeti mesterének egyike volt. A xacin lamék a
Jewciindamba xutagt Panchen lama éltal kinevezett mesterei
voltak, mig a yonjon (tib. yongs-'dzin, spiritudlis mester)
cimet visel§ tanaraikat mindig a Dalai lama nevezte ki.
11 Xaidaw, a Jadar aimagbeli apat néven is ismert volt,
mely arra utal, hogy a f6véros 30 aimag-ja (kolostori laké-
Kkorzete) koziil a Jadar (tib. kye-rdor) aimag-hoz tartozott,
annak apétja volt.

12 Mongol forditdsa: Sasnii saxiusand dalain biijig cam
xarailtiig todorxoilson tangarag togsogcdiin jiirxii tol’.

13 GANGAA (2003), 18.
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mert nem tartotta Congkhapa hiteles tanitdsanak. A nemesek és magas rangt szerzetesek azon-
ban addig kérlelték, mig végiil engedélyezte a tanc tovabbi bemutatasat. A cam egyes részeinek
titkos, tantrikus jellegébdl fakaddan kezdetben csak szerzetesek vehettek részt e vallasi esemé-
nyen, s kizar6lag felszentelt szerzetesek (gelen, tib. dge-slong) jelenithették meg az istenségeket.
Késébb a hivek is megtekinthették a lJdmak el6adéasat, ennyiben vesztett titkossdgabol.
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A cam tanc régen (az egykori Dascoinxorlin kolostor, a régi kolostorfévarostol északra)

A mongol cam fajtait illetéen Gangaa és Nyambuu kétféle camot kiilonboztet meg:'* széve-
ges cam (yarian cam) és maszkos cam (bagt cam). A szoveges cam a kozépkori misztériumjaték-
hoz hasonléan szentek életét jelenitette meg mesélSvel és néhany szereplével. Ilyen volt pél-
daul a Milarepa (tib. Mi-la ras-pa)*® életét bemutaté Myal bogdiin cam. A cam tobbi fajaja, igy a
Maidariin cam,'® a Geseriin cam,"” a Dar’ exiin cam,'® a Buxiin (Buxan) cam," a Saran xoxéonii cam,*

14 GANGAA (2003), 26.; NYAMBUU (2002), 140-141.

15 Részleteket kozol GANGAA (2003) 26.

16 Tavasszal a Maitréya kormenet alatt tartott cam. A tanc
részleteit POZDNEEV irja le (1978), 505-521.

17 GANGAA (2003, 27.) és NYAMBUU (2002, 150.)
szerint a Geseriin cam a Yalguusan xutagtiin xiiree (Jasagt

19 GANGAA (2003), 28. és NYAMBUU (2002) 150. szerint
a Buxan cam/Buxiin camot (“a bika tdnca’) a Yalguusan
xutagtiin xiiree (Jasagt xan aimag, Uliastai), a Jalxanj
xutagtiin xiiree és a Siwee Sireet kolostoraiban rendezték,
hogy megel6zzék a marhavészt.

20 A Kéktorku holdkakukk bemutatdsa Danzanrawjaa

xan aimag, ma Uliastai), a Dalai Coinxor wangiin xo$uu nevéhez kothet§ (tib. bstan-"dzin rab-rgyas, 1803-1856),

(Sain noyon xan aimag) és a San beis Sansraidorfiin xo$uu
(Secen xan aimag, mai Dornod aimag) kolostoraiban volt
népszer(i. Geser alakja a kinai Guandi hés alakjan alapul,
kit a mongoliai kinaiak igen tiszteltek.

18 Tara tanc (Dar’ ekh, tib. sgrol-ma).

egy Sakya rendbeli szent 5. inkarnécidjahoz, aki a mai
Dornogow’ megye Xamriin xiid kolostordnak apétja, szamos
tibeti-mongol kétnyelvi vers, szindarabok szerzgje, va-
lamint f6ként Gobi-szerte szamtalan kolostor, egy vallasi
szinhdz és egy muizeum alapitja volt.
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a Taxiliin cam,** az Ix cam* és az Erleg nomun xaanii cam/ jaxar cam a maszkos cam kategériajaba
tartoztak.

A cam tanc Mongolidban szamos helyi jellegzetességgel béviilt. A févarosi Xiiree cam fontos
alakja volt Ocirwaan’ (tib. Phyag-na rdo-rje, szkr. Vajrapani) és a f6varost 6vezd négy hegy urai
(dorwon uuliin ejen, donsi, tib. gdon-bzhi). A Fehér Oreg? a kozonséget nevettets alakként jelent
meg a mongol cam tancban. A tanc koré szamos miivészeti ag fejl6dott, mint a maszkkészités,
ruhavarrés és -diszités, valamint a tanctéren felallitott hatalmas keretre feszitett varrott selyem-
képek (jeegt naamal)* készitése.

A mongol févarosban 1811-t6l 1937-ig évente rendeztek camot a Jiilin xiiree kdzpontjdban
allo Sarga Palota® el6tt. A jaxar camot a tél utolsé havanak 29. napjan mutattak be (ma aznap
halaadé aldozatot tartanak a Halal urdnak), melyen a szdjhagyomany szerint nem maszko-
sok, hanem kizardlag feketekalapos tdncosok, a Halal urdanak kovetei vettek részt. A Taxiliin
camot nyar utolsé havéanak 4., az Ix camot pedig 9. napjan mutattak be.” A févarosban ezen
kiviil a Coifin lamiin siim szentélyegyiittesében? 6sszesen minddssze harom alkalommal, vala-
mint a varostol északra fekv§ Dascoinxorlin kolostorban és a Bogd uul déli részén elhelyezkedd
Manjsir kolostorban is rendeztek tancot. A cam vidéken is igen népszert volt, minden nagyobb
kolostorban évente megrendezték. A kolostorok mas-mas, sajatos szabalyokat (deg, tib. sgrig)
kovettek (Xiiree deg, jalxanj xutagtiin deg, stb.).

A tanc hagyomanya 1937-ben szakadt meg a kommunista vallastildoztetés kovetkeztében,
melynek sordn a mintegy ezer kolostort f6ldig romboltak és ezzel a vallasi élet megrekedt, a
szerzetesi 1ét megsztint. Az Ix xiireeben viselt és hasznalt maszkok és jelmezek megmaradt
darabjai ma a Coijin Ldma Mtizeumban és a Janabajar Szépmtivészeti Mizeumban lathatéak.”
A régi f6varosi tancot dbrdzolja Damdinsiiren 1966-ban késziilt festménye (Xiiree cam), mely
ma a Janabajar Szépmitivészeti Miizeumban lathaté. Az Ix xiiree, a Dascoinxorlin és a Manjsir
kolostor régi cam tancarél 6riz néhany fotét a Filmarchivum, melyek koziil tobb is kiillonbozd
kiadvanyokban illusztraciéként megjelent.

A CAM TANC FELELESZTESE MONGOLIABAN

A Szovijetuni6 szétesése és az 1992-es 1ij mongol alkotmény lehet6vé tette a mongol buddhizmus

félszaz év utani Gjraéledését. Megkezd&dott a lerombolt kolostorok tjjaépitése és 1j szentélyek,
kolostorok megnyitasa. Az tildoztetéseket tulélt id6s lamak kezdeményezték régi kolostoraik

26 NYAMBUU (2002) 142-144.) részletes listat kozol a

21 ’Aldozati ténc’.

22 'Nagy tanc’.

23 Mongolidban mas helyszineken a tdncban Kék, Sarga
és Fehér oreg vett rész, de az Ix xiiree tdncdban csak a
Fehér Oreg szerepelt (GANGAA, 2003, 34.).

24 Arégi cam téncok alatt hasznalt egyik hatalmas, 14x12
méteres thangka, mely Ocirwaant (tib. phyag-na rdo-rje,
szkr. Vajrapani) dbrazolja, ma a Janabazar Szépmtivészeti
Miizeum kincse.

25 A Sarga palota a bogd 1amak palotdja, a Jiitin xiiree
kozpontja volt, melynek sarga keritésén beliil tobb fontos
épiilet és szentély is helyt kapott.

szereplSkrél.

27 A Coifin lam (tib. chos-skyong bla-ma) a 8. Jewciindamba
xutagt dcese volt, dllami jos és a Coijfin tanvéd Sk tolmé-
csoléja, 1918-ban halt meg. A Coifin lamiin siim kolostort
szédméra alapitotta a 8. Jewciindamba xutagt. Ma Coijin
Lama muizeum néven tizemel.

28 Hires maszkkészits volt az Ix xiireebeli Puncog Osor
(tib. Phun-tshogs ‘od-zer), aki a Voros Tanvédd (Ulaan
saxius), Jamsran 30 kilos maszkjat tobb mint 6000 korall-
szem felhasznaldsaval készitette el. A maszk a hozza
tartozo jelmezzel és ékszerekkel egytitt 70 kilét nyom, és
ma is megtekinthetd a Coijin lamiin siim mtizeumban.
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hagyomanyanak felélesztését, valamint az 6 keziik aldl kertilt ki Mongolia jelenlegi szerzetes-
nemzedéke, fokozatosan elsajatitva mestereikt6l a régen elfeledett tanokat és hagyomanyokat.
A cam tanc kevés helyen végbement felélesztésének tobb oka van. Kevés a kolostor, s az &ssze-
tett tantrikus gyakorlatok tapasztalt szerzeseket igényelnek, betanuldsuk hosszadalmas. A tanc
el6adasahoz legkevesebb 20-30 szerzetes sziikséges, a ldmak szdma azonban a legtobb dj ko-
lostorban alig haladja meg, ha ugyan eléri a négyet. Sajnos ma mar az id8s szerzetesek eltavo-
zasaval a vidéken djrainditott kolostorok egy része inaktivva valt, fiatal szerzeteseik mester
nélkiil maradva a varosba mentek vagy felhagytak a szerzetesi léttel. Vidéken tehat igen kevés
a cam tanc megtartasat vallani tudé kolostor maradt. Nehéz tovabba anyagi forrdst taldlni a
maszkok, jelmezek és eszkdzok biztositasara.

A cam felélesztésére kis lépésekben igy is sor keriilt. Ebben legnagyobb szerepe azoknak
az Oreg szerzeteseknek volt, akik 1938 el6tt is lamak voltak és a rendszervéltas utdn ismét
szerzetesi ruhat oltottek. 1989-ben késziilt egy film az Oreg Sereeter lama vezetésével, hogy
megorokitse az akkor még felélesztetlen tancot az utékor szamara. Sereeter lama, aki a Gandan
(tib. dga’-ldan) kolostor Kalacakra oktatészentélyének (Diiinxor dacan, tib. dus-"khor grwa-tshang)
magasrangt lamaéja, tiszteletbeli rendfenntartéja (darxan gesgiii) volt 2004-ben bekovetkezett
halaldig, maga tanitotta be a mozdulatokat és jatszotta a tanc egyik fészerepét, a Halal uranak
kovetét (Cambon, tib. ‘Cham-dpon, ‘a cam mestere’). Mellette szamos olyan 6reg lama vett részt
a szertartasban és a tancban, akik 1938 el6tt szerepldi vagy tandi voltak a régi hagyomanynak.
A taléls lamak csekély szamanak kovetkeztében képzett tdncosok is szerepet kaptak a film-
ben, igy Xosbayar, mongol néptanctanar, aki késébb a Jiiiin xiiree Dascoilin kolostor tancaban
résztvevd lamak betanitdsdban segédkezett. A film célja a cam megorokitése volt, hogy az id6s
lamak tudésa és utmutatasa alapul szolgalhasson a tanc jovébeni felélesztéséhez. A tancot a
Bogd xaan Palotamtzeumban tartottak, s a tincosok a Coijin Lama Muzeumban 8rzott eredeti
maszkokat viselték.

Danjan lama (Uran Danjan, ‘mesteri Danjan’, teljes nevén Dugarjawiin Danjan, 1916-2005),
hires szobrasz és mtivész, szintén sokat tett a cam hagyomanyanak felélesztéséért. Hétéves
koratol a (Daichin) Wangiin xiiree kolostorvaros Kalacakra (Diiinxor, tib. dus-"khor) oktatdszenté-
lyének lamaja volt, mely egykor az éltala felélesztett mai Bulgan megyei Dascoinxorlin kolostor
helyén allt. Ott tanulta a cam szabalyait és tiz éven 4t maga is részt vett cam szertartasokon.
1935-ben érkezett a f6varosba, ahol 1937-ig volt ldama. Ezutan katonai szolgalatra kotelezték, s
miutan leszerelt, 1947-t6] halélaig a Gandan kolostor lamaja volt.” 1999-ben a Xiiree cam gya-
korlatat Sereeter és Danjan lama egyiitt élesztette fel a Gandan kolostorban. Danjan ldma a Gan-
dan kolostor Diiinxor szentélye szerzeteseinek, valamint az Amarbayasgalant és Dascoinxorlin
szerzeteseinek is betanitotta a tancot, igy 6 tekinthet§ az Amarbayasgalant kolostor és a bulgani
Dascoinxorlin kolostor cam tanca feléleszt6jének. Danjan lama tobb maszkot is készitett e ko-
lostorok tancahoz. Noha a Gandanban mindossze egyetlen alkalommal, 1999-ben kertilt sor a
tanc bemutatdséra, 2000-t61 egyszerepl@s, részben felélesztett camot tartanak évente a bulgani
Dascoinxorlin kolostorban és 2001-t61 évente rendeznek sokszereplds tancot az Amarbayasgalant

29 Tobb rangot toltott be, mint dldozatfelelSs (taxilc), ként élete végén G is a Kalachakra oktatészentély rangos
rendfenntarto (gesgiii), felelGs (daamal), laméja, tiszteletbeli tanit6ja (darxan lowon) lett. 2005-ben
majd Sereeterhez hasonl6an a szentély egyik felélesztGje- szendertilt jobblétre.
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kolostorban. A k6zos mesternek koszonhetSen a Gandan és a két vidéki kolostor kozott igen
szoros a kapcsolat: segitik egymast a felkésziilésben és részt vesznek egymds szertartdsain,
tancaban. Az Amarbayasgalant 2002-es tdncarél DVD késziilt 2003-ban (az Adventure Company
kiadédséban), 2005-ben pedig kameraval rogzitették a szerzetesek a szertartast, hogy az el6adast
megorokitsék, elemezzék.

Kissé eltéré hagyomanyt koévet a Jiiiin xiiree Dascoilin kolostor camja, melyet 2002 6ta rendez-
nek évente. A kolostori tanc felélesztésében itt is idSs szerzetesek vettek részt, igy az 1911-ben
sziiletett L. Cimedrawdan corj, aki egykor a Tesiin xiiree vagy masnéven Diiiireg¢ wangiin xiiree 14-
maja (ma Xowsgol megye, Cecerleg jaras) és az ottani jalxanjiin xural dldozatfelelSse (taxilc) volt,
valamint az 1908-ban sziiletett C. Dasdorj aldozatmester (da cowombo, tib. mchod-dpon), aki az
Ongiin xiid vagy Xutagt lamiin xiid laméja volt (ma Dundgow’ megye, Saixan owoo jaras), annak
kiilonbo6z6 szentélyeiben toltott be szintén dldozatfelelsi tisztet, s6t a cam tancban négy egy-
mast kdvets évben is szerepelt, kiilonb6z6 istenségeket megjelenitve. G. Buyandalai, a kolostor
fiatal el6énekese (umzad, tib. dbu-mdzad) szerint rajtuk kiviil négy idés ldama, M. Luwsandamba,
N. Dasceren, M. Lxamstiren és P. Luwsandanjan segitette a felélesztést, akik régen az Ix xiiree
lamai voltak. A kolostor magasrangt lamai koziil sokan tanultak a tibeti Kumbum (Giimbiim,
tib. sKu-"bum) és Labrang (Lawran, tib. Bla-brang) kolostorokban, ahol megfigyelték a tanc ot-
tani jellegzetességeit. E kolostor tanca méltan tekinthetd a févérosi Xiiree cam felélesztésének,
egyrészt Ix xiiree-beli mestereinek koszonhetSen, masrészt abbdl a ténybdl fakadéan, hogy a
kolostor a févarosi Jutin xiiree régi lamanegyedének megmaradt két jurtaszentélyében mtiko-
dik 1990 éta.

A JUUN XUREE DASCOILIN KOLOSTOR CAM TANCA

A kolostorban az els§ cam tancot 2002-ben rendezték és jelenleg is a kolostor egyik leglatvan-
yosabb eseménye, mely hivék és érdeklddék tomegét vonzza. A latvanyos tancon és az azt
megel§z6 szertartdsokon a kolostor mind a 150 1dmaja részt vesz. A tdncosok szama évrdl évre
nd: 2004-ben 40, 2005-ben 53 lama vett részt a kolostor udvaran zajlé tancban, mely j6l mutatja
a cam fokozatos fejlesztésére, tokéletesitésére iranyuld torekvéseket.

A kolostorban bemutatott cam a jaxar cam vagy masnéven Xiiree cam hagyomanyanak fel-
élesztése. A felkésziilési idGszak csaknem két honapig tart, beleértve a tancmozdulatok betanu-
lasat, az egyhetes meditacids szakaszt és az ezt lezar6 ttizaldozatot. A kiilsG cam tanc elStt négy
nappal, a holdhénap 6. napjan kezdddik a szertartdssorozat a felszentelési szertartassal, mely-
nek sordn az aldozati siiteményeket, a maszkokat, ruhdkat és egyéb kellékeket szentelik fel. A
holdhénap 7. és 8. napjan a jaxar szertartdsok alkalmaval kertiil sor a szentélyen beliili vagy ‘bel-
s6’ cam (dotor cam) tanc megrendezésére, mely sordn egyetlen tancos kap szerepet. A kiils6 cam
(gaduur cam) innepnapjan (diiicen 6dor, tib. dus-chen), mely a régi, f6varosi hagyomanyt kévetve
a nyar utols6 havanak 9. napja, a szertartas ugyantgy indul mint a megel6z6 két napon, am
az éjszakai orakban kezdddik. A belsd cam tanc utdn kertiil sor a kolostorudvaron zajlé soksze-
repl8s cam tancra, mely soran a szereplSk kiilonb6z6 buddhista istenségeket jelenitenek meg. A
cam tanc a soriin balin, egy egyméteres fagtla alapt dldozati tészta ritudlis elégetésével ér véget.
Ttizbe vetése minden artas és akadaly felszdmolasat jelenti. A cam esemény lezardsaként sajatos

halaad¢ aldozatra és masnap egy rovid szertartasra kertil sor.
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ELOKESZULETEK

Gangaa részletesen ir a mongol kolostorfévaros, az Ix xiiree 20. szdzad eleji hagyoményarol:*
az Ix xiiree cam tancat nyar utols6 havanak 9. napjan tartottak, el6késziiletei nyar kozépss hava-
nak els6 napjan kezdddtek, amikor a szerzetesek Osszegytiltek tantrikus dhiranikat mormolni,
mellyel kezdetét vette az istenségek megidézése. Nyar kozépsd havanak 15. napjan az 6t, a cam
kivitelezéséért felelSs daamal (‘felel6s’) meghozta dontését a tancban résztvevd szerzetesekrdl.
A névlistat az Ix xiiree apatjanak, illetve a cogcin (tib. tshogs chen, ‘f6szentély’) rendfeliigyel&i-
nek (gesgtii, tib. dge-bskyos) adtak at, majd a 8. jewciindamba xutagt (Bogd xaan) hagyta jéva. Ettl
kezdve a szerzetesek naponta kétszer felkésziilésben (deg, tib. sgrig, ‘el6késziilet, elrendezés’)
vettek részt, ahol a cam szabalyait sajatitottédk el a szovegek alapjan. Gangaa szerint (2003, 29.)
a résztvevék neveinek kihirdetése utdn naponta keriilt sor a Damdin Coijoo xural (tib. dam-can
chos-rgyal cho-ga) szertartasra. A f6probakat (goyo deg) a tanc napja elStt két nappal tartottdk
kosztiimben, maszkok nélkiil.

Napjaink Dascoilin kolostoraban a tancot nyar utolsé havanak 9. napjan tartjak, mely megfe-
lel a Gangaa altal leirt hagyomanynak.” A felkésziilés a szerzetesek szdmdra tobb mint egy ho-
nappal ezt megel6zSen kezdddik. Az azévi cam tancban résztvevd szerzetesek névsorat, ,sze-
reposztasat” és a felkésziilés kezd6 napjat a kolostor vezetd testiilete donti el és hatarozatuk
rogziti (Xergemtnii xurliin Siidwer). E dontés utan kezdetét veszi a felkésziilés (deg), mely napi
néhany oras gyakorlast jelent az Gsszes résztvevd szamara az aznapi szertartas utan. E felké-
sziilési szakasz f6ként a tanclépések betanulasabdl, fizikai felkésziilésbdl all, zart helyen, az
egyik szentélyben a rendfeliigyel$ és az el6énekes irdnyitdsaval. Mivel e felkésziilés egy igen
Osszetett tantrikus szertartds része, a tdncosokon kiviil mas nem vehet részt benniik. A cam tan-
cot megel6z6 utolsé 15 napban délutdnonként négy résztvev szerzetes olvassa Damdin Coijoo
szovegét. A tancosok egy vidéki felkésziilésen is részt vesznek, ahol el§szor gyakoroljak a 1é-
péseket nyilt terepen, de avatatlan szemek el6l rejtve. A tanc elStti napokon éjszakai prébakat
rendeznek a kolostor udvaran, a leendd tanctéren.

A MEDITACIOS IDOSZAK (NYAMBA /NYANBA)

Gangaa szerint® régen a névsor kihirdetése utan a cam rendezéséért felelSs corf és az 6t daamal
lama egy hétig tarté meditaciéba mertilt (figfidiin nyamba, tib. 'Jigs-byed bsnyen-pa, ‘meditaciod
Yamantakén’). Emellett a kolostorf6vérostél északra fekvs Saddiiwlin (tib. bShad-sgrub gling) el-
vonulasi helyen laké 16 szerzetes tin. Towuumerjewegiin nyamba (tib. ? bsnyen-pa) meditaciot tar-
tott tavasz utols6 havanak 1-10. napjaig a tdnc f6 meditaciods és védGistenségein (yadam choifin
saxius, tib. yi-dam chos-skyong bstan-bsrung). E szerzetesek fiistol6t és szenteltvizet (rasaan/arsaan,
szkr. rasayana) is készitettek, melyeket késébb a cam tancterének megtisztitasanal és felszentelé-
sénél hasznaltak.

30 GANGAA (2003), 29-30. a cam tovébbfejlesztése, tokéletesitése céljaval a tibeti

31 Nyaér utols6é havanak 9. napja 2003-ban szeptember 8- Tashilhunpo kolostorba utazott (A cam Mongdlidban széles
ra, 2004-ben jtlius 26-ra, 2005-ben pedig jilius 15-re esett. korben elterjedt véaltozata a Tasilhunpo kolostorbeli tdncra
2007 nyaran az id6pont jilius 23-ara esett, de a tancot ez épiilt). fgy 2007-ben a tanc Gsszel keriilt megrendezésre.

évben elhalasztottdk, mivel a kolostor tobb rangos laméja 32 GANGAA (2003), 29.
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Napjaink Dascoilin kolostordban a cam el6késziileteinek részeként a tancban résztvevd lamak
tobbsége egyhetes meditacids gyakorlatot tart (nyanba diiwa, tib. bsnyen-pa sgrub-pa, a meditaci-
s istenség ‘megkozelitésének gyakorlata’)*® a kolostor egyik helyiségében, szigort elzarasban.
A tancos szerzetesek koziil ebben csak azok vehetnek részt, akik rendelkeznek a sziikséges
beavatdssal (wan, tib. dbang, szkr. abhiseka).> A szerzetesek mediticiéjanak targya figjid baawoo
Jighaa (tib. ‘Jigs-byed dpa’-bo gcig-pa), azaz Yamantaka ([igfid, tib.’Jigs-byed,) hitves (yum/ex, tib.
yum, szkr. dakti) nélkiili formaja. [igfid igen fontos szerepet tolt be a cam idején, hiszen & nem-
csak a kolostor, hanem a cam szertartas legfébb meditacids véddistensége.

Ameditaci6 ideje alatt a szerzetesek nem hagyhatjak el a szigortian 6rzott szobat. Belépni sem
léphet be senki, kivéve a két camyog (tib. ‘cham-g-yog, "a cam segit6i’), a kolostor szerzeteseink
tibeti mestere, Sonomdorj gews (tib. dge-bshes Bsod-nams rdo-rje), a kolostor orvosldmaja és a
{6 el6énekes. Ez az 6t személy szintén részt vehetne a meditdcidban; tavollétiiket til6helyeiken
ot kavics jelzi. A belépési tilalmat jelzi az tgynevezett camta (tib. mtshams mtha’, "hatarvonal,
az elvonulasi hely hatdra’), melyet a bejarati ajt6 folott helyeznek el. A camta egy sajatos, kék
szovettel boritott, magvakkal toltott hengeralaku targy, rajta a DZAH magszotag.®

Maga a meditaci6 és felolvasas kora reggeltSl késé estig tart, éjjelente csak néhany ora alvas
engedélyezett. A szerzetesek fél 6tkor kelnek és a felolvasas 6tkor kezd6dik. Az aznapi ritudlis
szoveg (cogo/coga, tib. cho-ga) négy részre (tun, tib. thun) van bontva. Az egyes részek olvasésa
kortilbeliil fél 6rat vesz igénybe, majd a szerzetesek a meghatarozott varazsformulakat (tarni,
tib. gzungs, szkr. dharani) mormoljak, mindenki a maga titemében (40 perc-két 6ra). A szakaszok
kozott teat és kevés ételt kapnak. Kés§ estétsl hajnalig pihenhetnek mindenféle kényelem, ta-
kardk és matrac nélkiil.

A TUZALDOZATI SZERTARTAS (JINSREG)
Az egyhetes meditaci6 lezarasa a kolostor udvardn bemutatott ttizaldozat (jinsreg, tib. sbyin-
sreg(s), szkr. homa),* melynek alkalmdval nemes targyakat és ételdldozatokat vetnek a ttizbe.”
Az éaldozat célja a meditaci6 ideje alatt esetlegesen elkdvetett hidnyossagok és pontatlansagok
helyrehozatala (tib. kha-skong sbyin-sreg).%

Abékés ttizaldozat ttizhelyének (tib. zhi-ba’i sbyin-sreg-gi thab) elkészitése a szovegek alapjan

torténik. A cementbdl elkészitett alap és hatlap (tib. me-yol) el6z6 nap késziil a tér nyugati olda-

33 Nyamba (tib. bsnyen-pa), ‘'megkozeliteni, recitalni’.
A nyamba diiwa (tib. bsnyen-pa sgrub-pa) egyfajta
tantrikus gyakorlat, mediacié, melynek soran

az istenség ,megkozelitése” torténik mantrajanak
recitacidja segitségével.

34 2005-ben az 55 résztvevibdl 33 vett részt a meditacion.

35 A kolostor rendfeliigyelgje, C. Altanxiiii szerint a
helyet Coifoo nevében védi.

36 2004-ben a tlizdldozatot junius 27-én tartottak (kozép-
s6 nyéri honap 9.), a meditaci6 ezt megel6zéen a hold-
hoénap 3-an kezd8dott. 2005-ben jinius 30-an (kozépsS
nyéri hénap 24.), a meditaciot a holdhénap 15-én kezdték
(abban a holdhénapban ugyanis nem volt 18-a (ezt hivjak
a tibeti id6szamitasi rendszerben szokénapnak, tehat 17-e

utan 19-e kovetkezett), igy a meditaciéval toltott napok
szama ugyanannyi volt).

37 A Jinsreg maga égetéses dldozatot jelent, a sbyin ‘adni,
adomanyozni’ és a sreg ‘elégetni’ szavak Osszetételeként.

A szertartdson olvasott, a szertartds menetét pontosan leird
szoveg cime a kovetkezd: ‘dpal rdo-rje ‘jigs-byed dpa’-bo gcig-
pa’i bsnyen-pa’i skabs kha-skong-gi sbyin-bsregs bya tshul sdig
Itung mun-pa ‘jom-pa-shing dngos-grub ‘od dkar ‘byed-pa’i zla
gzhon zhes bya-ba ‘di ni sku gsum gzhal-med-khang-du bgrod-
pa’i BEE-DHUR zhun-ma’i them-skas-las bcu-pa’o’.

38 A nyamba esetében a szertartast a kolostorudvaron,
nagy tiizet rakva kell bemutatni, mig egyetlen szerzetes
meditacidjat kovetve sajat lakasdban, kis ttizzel és harom
segitével végezheti el.
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lan, majd az dldozat reggelén a ttiz vadzsrakkal diszitett mandalat formal6 alapjat voros és kék
porral rajzoljak fel. A ttizhely hatlapjara a BAM szétagot festik, majd a ttizhelyre rajzolt alapra
tizifat rendeznek el korben.

A szertartasvezetS lama (lamtax lam) szerepét a kolostorban a lowon (tib. slob-dpon, ‘mester,
tanar’) toltotte be mindkét évben, aki a tlizhely nyugati részén feldllitott tronuson foglal helyet
és az Osszes aldozatot 6 dobja a ttizbe. Négyszoget formélva allitjak fel a szentélybél kihordott
szerzetesi padokat, illetve az dldozatok asztalat a déli oldalon a tizenharomféle elégetendd
aldozattal, aldozati tésztakkal és aldozati kehelysorokkal. A szertartas padsoraiba a medita-
ci6és terembdl kilépd szerzetesek érkeznek és magukra 6ltik a szertartds sajatos ruhazatat és
maszkjat. Jellegzetes viseletiik a dod’ig/dodyog (ceenii 6msgol, tib. stod-g-yog(s) ‘fels6 ruha’), azaz
a kopenyféle ruhadarab 16tuszdisszel (badam xee) és a mat'ig/madyog (xormogcin, tib. smad-g-
y0g(s),’als6 ruha, szoknya’), vagyis a négyszoglett kotény, melyet egy szornyfej, a dosil/dosal
(tib. ‘“dod-zhal vagy jee bad) diszit. Fejiikon az 6tagu korona, a rigana (tib. rigs Inga, rigs-Inga cod-
pan, “az 6t (buddha) csaldd korondja’) vagy jodwon (jodbon, tib. (rigs-Inga) cod-pan).* A korona
folott fekete konty lathato, a banjai (tib. ban-gzan/ban-rdzas?) vagy Jiigder, (tib. gtsug-tor, szkr.
usnisa), melyrél stird fekete fondalzat 16g le, a 1damak szemét, arcat takarva.

A szertartasvezetd ldma a szertartds soran az asztalon tanyérra helyezett dldozatokbdl egye-
sével szor a tlizbe, az egész dldozatot haromszor ismételve. A 13 dldozat a kdvetkez6:

1. ttzifa (yamsin vagy burgas, tib. yam-shing, irott mongol buryasurn)

2. olvasztott vaj (marxu vagy Sar tos, tib. mar-khu, irott mongol sira tosun),
melybe a tiizifakotegek végét martjak, illetve a ttizre locsoljak

fekete szezammag (tilnag vagy giinfid, tib. til nag, irott mongol giinjid)
szalma (durwa vagy ders, tib. dur-ba, irott mongol deresiin)

rizs (brai vagy cagaan budaa, tib. ‘bras, irott mongol cayayan buday-a)
(joghurtos) égetett arpaliszt (taragtai jambaa, tib. zan/zho-zan)

Kusha f(, egyfajta szent f(i (poa cynosuroides) (giis, tib. ku-sha)

® NG

hantolatlan arpa (sowa vagy xoc budaa/iist arwai, tib. so-ba,
irott mongol kice buday-a)
9. arpa (nai vagy arwai, tib. nas, irott mongol arbai)
10. fehér mustarmag (yungar, tib. yungs-kar/ yungs-dkar)
11. borsé (sran vagy buurcag, tib. sran-ma, irott mongol buyurcay)
12. baza (do vagy buudai, tib. gro, irott mongol buday-a)
13. kiilonleges dldozatok (cadwarcanjijai, tib. khyad-par-can-gyi rdzas)
(hérom aldozat 6sszefoglalé neve: kamfor, a ‘hdrom édes’® és bétel)
(tib. ga-bur, mngar-gsum, so-rtsi)
Az dldozathoz haromféle aldozati tészta (balin, tib. gtor-ma, szkr. bali) sziikséges:
o Melai dorom (tib. me-lha’i gtor-ma, ‘a Tiizisten aldozati tésztaja’, a ttizhely elé helyezik a
Tdzistennek sz616 aldozatként (tib. me Iha, szkr. Agnideva)
o Sawdag dorom (tib. gzhi-bdag-gi gtor-ma, ‘helyszellemek aldozati tésztaja’)

39 Akorona 6t 4gét az 6t Tathagata buddha rajza Amoghasiddhi — z6ld szinben).
disziti (Aksobhya — kék, Vairocana — fehér, 40 Melasz, cukor és méz (tib. bu-ram, bye-ma ka-ra,
Amitabha — voros, Ratnasambhava — sérga, sbrang-rtsi).
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o jinsreg dorom (tib. sbyin-sreg-gi gtor-ma, ‘ttizaldozati dldozati tészta’). Talon all, nyakan kor-
ben négy, lapos tetején egy kalapos disz, elején hatleveld virag. Kett6 kivan meg az aldozat
bel6le, mindkettét a tizbe dobjak.

A tlizet faklyaval (galan) bambar (tib. dpal-'bar) gyujtjdk meg, melynek vége kék xadaggal

van atkotve. A tliz begytjtdsa és az dldozatok tlizbevetése a szertartast vezetd lama felada-

ta. Olvasztott vajat minden aldozat utan ont a ttizre két sajétos, a ttizdldozatnal hasznélt esz-
koz segitségével, melyek egytittes neve ganliig (tib. dgang-blugs, ‘ontdttvas tizdldozati kellék’).

A ganser (tib. dgang-gzar, szkr. patrT) segitségével a masik eszkozbe, a liigserbe (tib. blugs-gzar,

szkr. sruva) dnti a vajat, melyet ebbdl a kanalhoz hasonlé hossziinyeld szerszdmbdl csorgat a

ttizre. Ez a folyamatos vajadagolés tartja lobogasban a tiizet.

A szertartés soran a két jinsreg dorom (tib. sbyin-sreg-gi gtor-ma) ttizaldozati tésztét is elégetik,
a ganserbdl helyezik a ttizbe ket egymas utan, valamint aldozati selyemkendét (xadag, tib. kha-
btags) is dobnak a ttizbe. A jinsreg végén a szerzeteseknek ételt, tejberizst osztanak, melybdl
szintén helyeznek a ttizbe is dldozatként.

A tlizéldozat végeztével a nyamba meditacion résztvett szerzetesek visszatérnek a medita-
Cids szobdba és a meditacio lezdrasaként cogcid aldozatot mutatnak be (tib. tshogs-mchod, szkr.
ganapija, ‘aldozat csoport, aldozatok sokasaga’) koszonetet nyilvanitva [igfidnek (figfidiin
cogeid). A Coijoo diigfiiii (tib. chos-rgyal drug-bcu)* felolvaséaséaval ér véget a meditacio, nyolcadik
napjanak kora délutanjan.

AHONAP 6. NAPJA: A FELSZENTELESI SZERTARTAS (ADISLAGA, TIB. BYIN-RLABS)

Gangaa leirdsa szerint* régen a Jaxariin adislaga szertartast a Sarga palota melletti hatalmas
jurtapalotaban, a Baruun 6rgodben® tartottak. E szertartason szentelték fel a gulaalaku sort és
a jaxart, a hatalmas, hétszintes palotat, melyet kiilonb6z6 szinti emberformdk, tetején pedig
koponya és kék vadzsra diszit, valamint a cam egyéb aldozatait és kellékeit.

Mindez napjainkban ugyanigy torténik. Harom nappal a cam el6tt kezdSdnek a szertarta-
sok, melyek a kolostor tanvédd istenségeknek szentelt szentélyében (saxiusnii dugan) zajlanak.
A szerzetesek legszebb sarga és voros ruhdikat oltik fel, valamint a szertartasok sordn fejfed Siket
is felteszik bizonyos részeknél. A kiils6 tanc napjan vords lamaruhéjukat kell felvennitik. Ren-
geteg hiv6 érkezik ezen idészakban a kolostorba, sok az adomanyozé, bévelkednek airagban
és szerzetesi ételben. Az elsé napi délutani szertartas az aldozati tésztdk, maszkok, jelmezek és
egyéb kellékek felszentelésébdl, megéaldasabol (adislaga vagy janlaw, tib. byin-rlabs, "dldas’) 4ll.
A szertartas kezdete el6tt a maszkokat és jelmezeket behordjdk a szentélybe és elhelyezik az
oltaron, illetve az oltarszekrényeken. A cam bemutatasahoz sziikséges dldozatokat — melyeket
a taxil¢ 1amak, az aldozatfelel§sok készitenek el — az oltédr és trénus el6tt egymas mellé allitott
asztalokon helyezik el. Miel6tt barkit is beengednének, az aldozatokat elfliggonyzik egy fekete

41 A diigjiiii szoveget egyébként havonta négyszer 43 Baruun 6rg06, Awtai sain kdn (Awtai sain xan) palotaja
olvassék a kolostor szertartasrendje szerint, a holdhénap (mas néven Awtai sain xanii 67g66) a Sarga Palota nyugati
9.,19.,25. és 29. napjan. Mindenféle akadaly és nehézség oldalan helyezkedett el a régi kolostorfévarosban. Awtai
elharitdsara, a blinok megtisztitdsara tartjdk hatdsosnak. sain xan (1534-1589) a buddhizmus terjesztdje volt, az
Mindig Coijoo szdmara aldozzéak. Erdene juu kolostor alapitéja, Dzsingisz kan leszdrmazotta,

42 GANGAA (2003), 29. Ongor gegeen Janabajar dédapja.
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fuggonnyel, melyet festett koponyak (noiton tolgoi, ‘nedves fejek’) diszitenek. Ezen aldozatokat
sem a hivek, sem maguk a szerzetesek (a faxil¢ kivételével, aki a szertartds egyes részeinél be-
megy és kihozza a sziikséges aldozatokat) nem lathatjak a négynapos szertartdssorozat alatt.

A fliggony mogott a kovetkezs aldozatokat helyezik el: hat aldozati tészta Gombo (tib.
mgon-po, szkr. Mahakala), Gongor (tib. mgon dkar, szkr. Sita-mahakala), Coijoo, Lxam (tib. lha-mo,
szkr. Sridevt), Jamsran (tib. lcam-sring, beg-tse) és [igfid szaméra. Ezel6tt a lamiin taxil, a kilenc
aldozati kehelybdl allé dldozatsor all (négy szenteltviz, virag, fiistols, mécses, viz és étel),
el6tte pedig a hét dldozati kehelybdl all6 dldozatsor (két viz, virag, fiistols, mécses, viz és
étel) kilenc sorban ismétl6dve, mindegyikben négyszeresen kihelyezve egymas mellé: ezek
ugyanannak a hat haragvoé istenségnek szolnak, kik koziil Gombo, Gongor, Coijoo, Lxam és
Jamsran szédméra a héttagi dldozatok négyszer egymas mellé helyezett egy sora (azaz a ki-
lenc sorbdl egy) keriil kihelyezésre, mig Jigfid részére 16 hétrétii dldozat, azaz négy négysze-
res sor. Egy Sawdag dorom szintén ott all ezen aldozatok mellett, a helyszellemeknek szanva.

Az egyéb aldozatok és kellékek, mint a belsé és kiils6 cam tanc soran hasznalt 16 darab iiril
(tib. ril-bu, 'golyd’) és a 16 darabbdl allo yiitigiiii (tib. dbyu(g)-gu, "hatvan egység’) is ide kertil.
A vyiiiigiiii egyfajta dldozati tészta, mely négy haromszog alaku piros darabbdl all, felsziniik
16 részre osztva kis bardzdakkal, igy 6sszességében a négy darab 64 részre van bontva. A sor
elégetésekor annak talcajara kertil, és annak részeként elégetik. Szintén itt van elhelyezve két
koponyacsésze: egyikben vér (cus, tib. khrag), masikban s6 (daws, tib. tshwa). Mindezek el6tt
kiilon asztalkan helyezik el magat a sort, mely ald parduc vagy tigrisb6rt mintazé mdiszérmét
teritenek. Szintén kiilon, hdromszogletd asztalkan kis fekete haromszogletti, fekete kendgvel
letakart dobozban (tib. ‘brub-khung/brub(s)-khung, ho-ma khung/hom khung, lcags-sgrom, e-sgrom,
lcags-hom) helyezik el a lingkdt (tib. ling-ga), egy, a gonosz erdket jelképezd cstf emberszert
tésztababut (tib. spag-ling, bag-ling), melyet majd a kdvetkez6 napok bels6 és kiils6 cam tancai
soran pusztitanak el ritualisan.*

Maga a felszentelési szertartas este 6 6ra koriil kezdédik. A kolostor minden lamaja részt
vesz e szertartasokon, ez jelzi fontossagat. A taxil¢ lamak a megszokott sarga vagy piros helyett
fekete maszkot viselnek és a lamékat gong hangja (xaranga, tib. mkhar-rnga) hivja szertartasra
kagylokiirt (dun, tib. dung) helyett. A szertartas hangszerei a haragvo jellegre utalnak, és meg-
egyeznek a haragvok tiszteletére bemutatott havi saxius szertartds*> hangszereivel, melyek a
damaru (damar, rnga-chung, cang-te’u/cang-cang-te’u, pheg-rdob/rdog), dob a goérbe dobveré hasz-
nalataval (doxiur, tib. rnga-yog/dbyug), trombita (bisgiitir, tib. gling-bu, ganlin (tib. rkang-gling)
csontbol késziilt harsona és a hosszua trombita (iixer biiree, tib. chos-dung).

A szertartds a buddhista oltalomért folyamodas (itgel, tib. skyabs-'gro) iméajaval kezdddik,
maijd a gegdor (tib. bgegs-gtor, ‘az akadélyozok aldozati tésztaja’) szovegét olvassak, mikdzben a
taxil¢ kiviszi a gegdor dldozatot a szentélybdl és a helyszellemeknek ajanlja. Ezutan a Gurupiija
(Lamiin ¢odow, tib. bla-ma’i mchod-pa, ‘dldozat a mestereknek’ a Tsongkhapanak valamint a

44 Alingka (jelentései még: 'név, férfi nemiszerv’) 45 A saxius a haragvo vagy tanvédd istenségek

jelen esetben egy gonosz és ellenséges erdket jelképezd elnevezése, valamint a tiszteletiikre tartott szertartasé.
bébu vagy rajz. A babu drpaliszttésztdbol késziilt, A mongol buddhizmusban ezen istenségek
emberszerti figura (jolig) cstifra formazva, szétall6 hajjal, tizes csoportjdnak tisztelete a legjellemzébb,

hosszi nyakkal, nagy hassal, két karja megbilincselve, két igy a szertartast az arwan xangal ('tiz haragvo’)
laba megbéklyozva. névvel is illetik.
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buddhista tanitast atadé egyéb mestereknek sz616 dldozat) szovegét olvassak egészen az ansol
(tib. mnga’-gsol, ‘aldomas’) vagy sinci(g) dampa részig (tib. zhing-mchog dam-pa, ‘szent kivalo
fold’), majd a piincog giisiim (tib. phun-tshogs sku-gsum, ‘a kivalé harom test’) részt.

Ezutan a szerzetesek a négyrétii felszentelés szovegét olvassak (dorwin janlaw, tib. byin-rlabs
bzhi), melyek a kovetkezdk: az dldozati tésztak (dorom janlaw, tib. gtor-ma byin-rlabs), az aldoza-
tok (Codow janlaw, tib. mchod-pa byin-rlabs), a kielégits javak (ganjaa, tib. bskang-rdzas byin-rlabs)
és a ‘hat mantra és hat mudra’ (andiig candiig, tib. sngags-drug phyag-drug). A felszentelés leg-
szebb részeként a cintanyérokat (can, tib. zangs) 108-szor titik 6ssze lassan, gyonyord mozdu-
latokkal.

Végiil este a Lamiin ¢odow befejezs részét, az aldast (yerdol, tib. bsngo-ba), kérést (dodsol, tib.
‘dod-gsol’) és a bocsanatot (sodsol, tib. bzod-gsol) olvassdk, majd a szertartds az aldéssal (yerddl,
tib. bsngo-ba), magasztalassal (magtaal tib. bstod-pa), szerencsekivansaggal (das, tib. bkra-shis) és
Tsongkhapa imajaval (megjem, tib. dmigs-brtse-ma) zarul.

AHONAP 7. ES 8. NAPJA: JAXAR SZERTARTAS ES BELSO CAM (JAXARIIN XURAL, DOTOR CAM)

A felszentelést kovet§ napon, két nappal a kiilsé tanc elStt kezdSdnek a jaxar szertartasok.
Gangaa szerint (2003, 29.) régen a ‘jaxar harom napja’ (jaxariin gurwan 6dor) nevd szertarta-
sok hasonloképpen a cam tanc el6tti napokban kezdédtek. E szertartdsokon a véddistenségek-
nek dldoztak és olvastak fel imakat, kérve Gket, hogy jojjenek el és vegyenek részt a tancban.
A lingka elpusztitdsara hasznalando6 eszkozoket vagy fegyvereket ekkor szentelték fel. A helyet-
tes Cambon (ded Cambon) mindharom napon bemutatta a belsé camot.

Ma is a jaxar szertartasok harom napja alatt a lamak gondolatban felépitik Erleg nomun xaan
mandalajat (xot mandal), a jaxart és a sort. A jaxar szertartdsok mindharom napjan (a harmadik a
kiils6 cam tanc napja) sor kertil a belsé cam tancra is. A honap 7. és 8. napjan tartott szertartasok
azonosak, kora reggeltdl késé délutanig tartanak.

A szertartasok sordn a taxil¢ kihozza a fliggény mogiil a sét és a vért tartalmazo két ko-
ponyacsészét és korbehordva megmutatja tartalmat az dsszes laménak, mikozben azok figfid
varazsformuldit mormoljak.

Mint minden maés szertartason, a szovegek a lama (lam, tib. bla-ma), a meditacids istenség
(vidam, tib. yi-dam) és a tanvédd (Coifin/saxius, tib. chos-skyong) harmassagéahoz szélnak. A cam
esetében a lama a szertartassorozat és a sor égetésének vezetGje (lamtax/lamdax lam). A Dascoilin
kolostorban a lowon toltGtte be ezt a tisztséget mindkét altalunk megfigyelt évi tanc soran, de
barmely mds rangos szerzetes lehetne. A cam tanc meditacios istensége [igfid, tanvéddje pedig
C‘oijoo, a Halal ura.

A lamanak sz6l6 szovegként az Itgel utan a Lamiin codowot olvassak a $inci(g) dampa részig,
melyet a piincog giisiim kovet.

Ezutan a gegdor (tib. bgegs-gtor) szovegét olvassdk, az akadalyok lekiizdése céljaval. Ezt a
védéistenség szovege, a Jigjfidiin cogo (tib. ‘jigs-byed cho-ga) koveti, majd a tanvéddknek sz616
Arwan xangal szévegnek (‘tiz Tanvédd’, tib. bstan-bsrung chos-skyong) a cam tanc istenségeinek
(Gombo, Gongor, Lxam, C‘oijoo és Namsrai, tib. rNam-sras or rNam-thos sras, szkr. VaiSravana) sz6-
16 részeibdl olvassdk az aldas (yerool, tib. bsngo-ba), dldozat (taxil, tib. mchod-pa), magasztalas
(magtaal, tib. bstod-pa) és gyoénas (Sawog, tib. bshags-pa) szovegrészeit. Ezutan a Dasciraw san
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(tib. bkra-shis char-'bebs bsangs ‘szerencseesét fakaszto fiistdldozat’) fiistolaldozati szoveget
olvassak, majd az Arwan xangal tovéabbi részeit: gansol (tib. bskang-gsol, 'kielégits aldozat’), ma-
gasztalas (magtaal, tib. bstod-pa), stb. egészen az ansolig (tib. mnga’-gsol, ‘dldomas’). Itt ennek a
szovegnek a felolvasdsa megszakad, és majd csak a bels6 cam tanc és annak szovegei befejezése
utan, a szertartds zarasként folytatjak tovabb.

Amikor a szovegben a jandan (tib. spyan-drangs, ‘meghivni, meghivas’) részhez érnek, az il6-
helyek kozotti térbe, az ajtoval szembe, héttal az oltarnak kidll a cormbo/cowombo (tib. mchod-dpon,
‘aldozatok mestere’) vagy a taxil¢ és elkezdSdik az istenség megidézése, hivasa. Jobb kezében
tartja a yandart (tib. g-yab dar), az 6tszint selyemszalagot végén kisebb csoméval, melyet kezével
koroztetve hivé mozdulatokat végez. Ekdzben bal kezében fiist6l6edényt 16gat. Ez a rész, Coijoo
és Jigfid (azaz a cam tanc tanvéddje és meditacios istensége) meghivasa mintegy fél orat tart.

BELSO CAM (DOTOR CAM), A LINGKA ELPUSZTITASA

A jandan szovege utdn a szerzetesek a jaxar
Coijoo (tib. lcags-mkhar chos-rgyal, ‘Coijoo vas-
palotdja’) szoveget olvassak, mely alatt meg-
kezdédik a bels6 cam tanc az oltar el6tt, a pad-
sorok kozott. A két rendfeliigyel§ lama, két
trombitas (bisgiiiirc) és két segité megy ki,
hogy bekisérje a tancost a szentélybe. A f6
rendfeliigyelS a bainjen (tib. spos-'dzin) nevi
flistolStarté rudat tartja maga el6tt, hogy a
tdncos utjat megtisztitsa. A két bisgiiiir¢
kétoldalon jon, a segit6k pedig a tancost ta-
mogatjak. Amikor a szentélybe érkeznek, a
tdncos a kezében tartott koponyacsészébdl
vért ont a taxil¢ altal tartott masik koponya-
csészébe és megkezdi tancat. A két rendfel-
tigyel6 bent az ajté két oldalan allva marad, a
szentély ajtajat becsukjak és egy ideig senki
sem léphet be.

A belsS cam tancot (dotor cam) egyetlen tan-

cos mutatja be, egyike a legfontosabb feketeka-
laposoknak ($anag, tib. zhwa nag), Coijoo kdve-

AbelsG cam tanc
(Dascoilin kolostor, Ulanbator)

teinek. Harom szerepld, a Cambon, az Argamba
(argam, szkr. arghya, tib. mchod-yon, "dldozati
ital’, felelGse az Argamba) és a Serjimba (tib. gser-skyems, ‘arany ital’, Libatio, felelGse a Serjinba)
barmelyike tancolhatja, ruhajuk is azonos. A Dascoilin kolotorban a harom egymast kovets na-
pon mindig masikuk szerepel. A tancos a tanc alatt lathatéan transzban van, belékdltozik az
istenség. Arcat harom korompetty disziti, melyek temet§i hamvakat szimbolizalnak. Fekete
karimaju voros kalapot visel, melyet 6t koponya és arany langok diszitenek. Két oldalan hossz,
fekete hajra emlékeztetd szalagok l6gnak. A tancos jobb kezében ritudlis tért (piirew, tib. phur-
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bu) baljaban pedig vérrel teli koponyacsészét (band, gawal, custai todow, tib. thod-khrag) tart. Kék
szines selyemruhat visel, melynek vitorlasujjat langok, fehér koponydk és vadzsrak diszitik.
Csont nyaklanc és kotény ékesiti, laban voros csizmat visel.

A tancos oltédr és fliggdny el6tt zajloé hosszu tdnca utan arpalisztb6l késziilt golyodkat kap
(iirel, tib. ril-bu) egyesével a taxilctol, igy hogy a kezében tartott kehelybe teszi, mellyel lasst,
délceg mozdulati tancba kezd, majd a kehely tartalmat a taxil¢ kezében tartott kancséba ejti. Ez
még haromszor ismétédik, alatta lasst, elnydjtott ének sz6l. A taxil¢ végiil a kancsot egy fekete
kendével letakarja.

Ezt kovetben a fliggony mogiil el6hozzdk a talcan elhelyezett és letakart tiz szerszdmot
(arwan bagaj/ dalcog, tib. bsgral chog/ bsgral-mchod) és a szerzetesi padsorok kozott egy kis asz-
talra helyezik. A szerszamok talcdjara két madartollat fektetnek, azok tisztantartdsdra. Ezek a
varju (xeree, xar 6d) és a bagoly (Sar suwuu, Sar 6d) tollai. E kis asztal mellett foglalnak helyet a
taxiléok, akik majd a tancost segitik eszkozei kezébe adasaval. Egyéb kellék a haromlaba fém-
alapt koponyacsészényi nancid (nancod, tib. nang-mchod, ‘belsé aldozat’, aldozati palinka) vagy
serfim. Legvégiil kihozzak a lingkdt rejt6 haromszogletti dobozt, melyet fekete kendd fed és
elhelyezik a szentély kijarata felé kiteritett tigrisb6ron 4ll6 alacsony asztalkan.

Abels cam lényege a lingka meditacids és szimbolikus elpusztitasa (lingka/lyanga ewdrex, tib.
ling-bsgral) a tiz fegyverrel és végleges megsemmisitése a ritualis t6r beledofésével (tib. ling-
ga-la phur-pa gdab). E tésztabol késziilt lingkdba (baglin vagy (guril(an) lingka/lyanga), tib. spag-
ling) a szertartas soran minden akadalyt és artast, a Tan Osszes ellenségét beleolvasztjak, igy
elpusztitidsaval ezen artdsok megsemmistilnek. A lingka elpusztitasahoz a tancos az alabbi tiz
szerszamot hasznélja:
kamp6 (jagjii, tib. lcags-kyu)
hurok, lassz6 (Sawag/sagwa, tib. zhags-pa)
vaslanc (jagdog, tib. Icags-sgrog)
cseng (delbii, tib. dril-bu)
kalapécs (towoo/towa, tib. tho-ba)
fejsze (dasta/dasdaa, tib. dgra-sta)
haromagu szigony (jesiim, tib. rtse-gsum)
ritudlis t6r (piirew/ piirwii, tib. phur-bu)
kard (arild/raldi, tib. ral-gri)

10. gorbe kés (digiig, tib. gri-gug)

0 0 NS w N

A tancos szertartasos tdncmozdulatokkal jobb kezébe veszi az els§ fegyvert, mig bal kezében
sajat ritudlis tSrét tartva (piirew, tib. phur-bu) tancol, majd a fegyvert a lingka dobozara dobja.
Ezutan visszakapja sajat masik eszkozét, a vérrel teli koponyacsészét, és tgy tancol. A taxil¢
lama ekként egyesével adja kezébe a fegyvereket, melyeket a lingkdra vet, majd minden egyes
fegyver utan sajat eszkozeivel tancol djra. Egyoras tanca alatt egy kis asztalon fiist616 ég, a hang-
szerek vadul sz6lnak. Mindvégig a két lamapadsor k6zott, a lefliggdnyzott dldozatok és a beja-
rat kozotti részen tancol, a két rendfeliigyeld, a taxilcok és segitSk segitik, valamennyien fekete
vagy sarga maszkot viselve szajuk el6tt, hogy ne szennyezzék lehelletiikkel az eszkdzoket.

A tiz fegyverrel valé megsemmisités utan a tdncos varazsformulakat mormol majd magokat
szor és serfimet ont a lingka dobozara. Jobbjaba veszi aldozati t6rét, baljaba pedig a csengét.
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A t6rrel vad mozdulatokkal tobbszor a bdbuba dof, bér ezt a taxil¢ 1daméak szerzetesi vallken-
dégjtik (orximyj) kiteritésével kétoldalrdl eltakarjak, hogy senki ne lassa. Ek6zben a hangszerek
harsognak és egy félemetes sikolyt is hallani. A lingkdt elpusztitidsa utdn Ujra lefedik a fekete
lepellel, majd a tdncos a haromszdogleti dobozt kezébe véve a fliggony felé tancol és a taxilc ke-
zébe adja. Az beviszi a fliggony mogé és tartalmat a sor haromszoglet( alapjara helyezi, mellyel
egylitt a kiils6 cam napjan majd elégetik.

Ezutan a tancost bevezetéséhez hasonléan kisérik ki. A szertartason a tovabbiakban a Lamiin
Codow befejezd részét olvassak az ansol-tdl a felszentelés napjan tortént felolvasassal azonos
moédon.

AHONAP 9. NAPJA: A KULSO CAM TANC (GADUUR CAM)

A cam tanc napjan a szertartds hajnali 2 6ra koriil kezdédik. A cam szertartassorozat legfontos-
abb elemei ezen a napon kertilnek bemutatasra: belsg és kiilsé cam tanc (a bels6 ezen a napon
harmadszorra), a papirra rajzolt képmas elégetése (caasan lingka/lyanga sataax), a sor ttizbe ve-
tése (sor jalax) és a halaadé aldozat (danrag). A cam napjan olvasott szovegek megegyeznek
a megel6z6 két nap szovegeivel. Ugyanaz a felolvasas menete is, de mivel a bels§ cam és a
hosszabb kiils§ cam tanc — mely alatt a jaxar Coijil/ jaxar Coijoo szdveget aznap mésodszor is
felolvassak — egymas utan keriil bemutatésra, a szertartast nem reggel 7 koriil, hanem 6t éraval

elébb, éjjel kezdik, hogy egy nap alatt az 6sszes eseményre sor kertiljon.
ATANCTER

Mint a cam tanc minden aproé részletét, a tanctér elkészitésének szabdlyait is szovegek irjak eld.
Amint hajnalodni kezd és bent még javaban tart az éjszakai szertartds, a tancteret felsdprik és
megtisztitjak, majd a déli oldalan felallitott vaskeretre kifeszitik a hatalmas thangkdkat, melyek
ebben a kolostorban Senge aro vagy Jalba senge aro buddhat (tib. rgyal-ba seng-ge’i nga-ro, ‘orosz-
lantivoltés,” egy buddha neve) és a Fehér Tara-t (Cagaan Dar’ ex, tib. sGrol dkar) abrazoljak.*
Ezutén rajzoljék fel a tanctér koreit, azaz Coijoo négyzet alapd, hétszintes palotajanak kétdi-

menzi6és mandalajat. A koncentrikus koroket (gortig, tib. skor-thig) fehér porral, botok és madza-
gok segitségével rajzoljak a talajra. A vonalak a kiilonb6z6 istenségek tancban elfoglalt helyét is
jelentik egyben. Ezek kiviilrél befelé haladva a kovetkezsk:

e iires vonal (tib. stong thig),

e négyszogletes vonal (tib. gru bzhi thig)

¢ a Fekete kalaposok kére (tib. zhwa nag thig)

o a maszkosok kore (tib. ‘bag thig)

e a Cambon kore (tib. ‘cham-dpon thig)

e asor sator kore (tib. zor-khang thig)

e asorvagy jaxar kore (tib. zor thig-gam lcags-mkhar thig)

46 C. Altanxiiii, a kolostor rendfeliigyelGje szerint, a Bogd gegeen képmasét is kihelyezték.
a tanc felélesztésekor Tsewegmid (tib. tshe dpag-med, A régi id6kben az Ix xiiree cam téancan Ocirwaan’
szkr. Amitayus) képmasat is kiftiggesztették. (tib. Phyag-na rdo-rje, szkr. Vajrapani) hatalmas tangkaja

1999-ben, a Gandan kolostorbeli cam tancon pedig volt lathato.
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A vonalak felrajzolasa kozben négy pavilont éllitanak fel. A tanctérnek (lévén mandala)
legbels kore jelenti a palota legfelss szintjét, Coijoo lakhelyét. Itt egy sarga satrat (soriin asar)
emelnek, melyben a sort és mas aldozatokat helyeznek majd el. A mandalén kiviil, a szentély
bal oldalan a legrangosabb lamaknak, akik a felolvasast végzik, illetve a zenészeknek htiznak
ponyvét, a szentély masik oldalan pedig két satrat emelnek a vendégeknek.

A tanctérre vezet6 tton, a szentélyajto elé egy szimboélumot rajzolnak fel fehér porral, mely
évente kiilonboz6: kagyld (lawai, diin, tib. dung), a tanc felélesztését szimbolizdlva 2002-ben,
16tusz (lyanxua, tib. pad-me) a hagyomany terjedését szimbolizalva 2004-ben és kard (selem, tib.
ral-gri) 2005-ben.

JELMEZEK, MASZKOK, KELLEKEK

Arésztvevd szerzetesek gyonyort maszkokat és szinpompas selyemruhdkat viselnek. Viseletiik
szinét és keziikben tartott attribitumaikat a buddhista ikonografia szabéalyozza. A tincnak f6- és
mellékszerepldi vannak. A fontos szereplSk selyemruhajanak haromszogletd ujjai (Sosiw/siisiw,
tib. phod-ka) koponyéval, langnyelvvel, dragakével, vadzsraval vagy egyéb motivumokkal di-
szitettek. Jellegzetes vieletiik a dod’ig/dodyog kopeny lotuszdisszel és a mat’ig/madyog kotény a
szornyfej disszel (megegyezik a ttizaldozatnal leirt ruhadarabokkal). Ruhaikat 6v (biis/gerag,
tib. ska-rags) tartja 6ssze. A tancosokat kiilonleges csontékszer (iiriiiijin vagy riiifin, tib. rus-rgyan,
‘csontdisz’) disziti, mely lehet kétény vagy nyaklanc, tankerékkel, tiikorrel vagy csengettytik-
kel diszitve. A hatalmas maszkok (bag, tib. ‘bag) az istenségek ruhdzataval azonos szintiek és
tiikkrozik a lamaista ikonogréfiat: harmadik szem, langol6é szemoldok, koponyadiadém, stb.
A maszkokrol és kalapokrol kétoldalt a darfin (tib. dar-rgyan) selyemdisz 16g le. Alegfébb is-
tenségek, igy jamsran, Gongor, Jamundi és Coijoo vords szind, zold krokodilorrd (matar) csizmat
viselnek.

A CAM TANC SZEREPLOI, ESEMENYEI

A reggeli egyszerepl@s bels6 cam utan a hiveket kikiildik a szentélybél és a szertartas zart ajtok
mogott folytatédik, melynek sordn a szerzetesek feldltik jelmezeiket, maszkjaikat, magukhoz
veszik kellékeiket, majd a yiitigiiiit (tib. dbyu(g)-gu) elhelyezik a sor alapjan, s a sor szovegét
olvassék ritudlis kézmozdulatok kiséretében. Azutan elkezdik a Coijoo diigfiiii szoveget olvasni,
mikozben a szereplSk a sor el6tt dllnak.

Kiviil a szentélyajto elé sarga fliggonyt hiiznak, e mogiil jonnek el§ sorban vagy parban a
tdncosok és az egyéb szerepeket betdlts szerzetesek. A kiils§ tanc a délutani érakban kezdddik.
A {6 alakok mindig kisérSik vagy hitvestik (yum, tib. yum, szkr. sakti) utdn jelennek meg és be-
mutatjak tdncukat (cam xaraix, cam camnax) a sajat koriikon. Minden szereplének sajat mozgas-
sora, 1épései vannak. A Dascoilin tancéra jellemz6ek a széles, szépen kidolgozott karmozdula-
tok. A mellékszerepldk viddmsagot, konnyedséget visznek az el6adasba, a hiveket mulattatjak.
A maszkok mérete, a ruhdk szine és diszitettsége, a csont- és egyéb diszek mennyisége jelzi az
egyes szerepl6k fontossagat.

Els6ként — zenei kiséret nélkiil — a temet6 urai (xoximoi, Diirted dagwa/Diirted dawag, tib. Dur-
khrod(-kyi) bdag-po, szkr. Citipati) szaladnak korbe a tanctéren, megnyitva a tancot. Utdnuk ér-



Majer Zsuzsa - A cam tdnc hagyomdnydnak felélesztése Mongélidban 53

keznek a magasrangu szerzetesek, az apat (xamba, tib. mkhan-po), a corf, a lowon, a két cintanyé-
roz6 elGénekes és a zenészek, és helyet foglalnak a szimukra emelt ponyva alatt. A tanc alatt
két szerzetes sasirban (tib. zhwa-gser, sarga, tarajos szerzetesi sapka), trombitaval (bisgiiiir) all
a szentélyajto két oldalan, az tjabb istenségek érkezését annak hangjaval kisérve. Két owoodoit
(sarga vagy arany szindi, cstcsos szertartasi sapka, melyet rangos szerzetesek viselnek, hatul
lel6g6 szalagja szinében a rangot jelzi) visel§ szerzetes az ajt6 jobb oldalan 4ll és az 6tszindi
yandarral hivja az istenségeket. A két taxil¢ fekete maszkban kihozza a soriin balint a szentélybdl,

% 4

a két rendfeltigyeld kiséretében. A kolostor {6 dldozatmestere (Cowombo), aki a sor biztonsaga-
ért és a kiils6 cam tanc megtartasat lehet6vé tevé megfelels idGjarasért felelSs (liinnemba, salxi
darag¢, salxi boroo daasan lam, tib. rlung gnyen-pa) helyet foglal a sor satorban. Ezutan érkezik a
két mongol hés, Biiiiwei vagy Beil baatar és §ijir baatar’, hogy védelmezze a sort olyan artasoktol,
melyeket példaul a varju (xeree, tib. bya-rog) hozhat ra, majd a patrénus (6glogiin ejen, tib. sbyin-
bdag), Xasin xaan (Xuusan/Xasin xaan/Xuusin xaan, tib. Hwa-shang rgyal-po, '‘buddhista szerzetes’,
kinai he-shang) érkezik fiaival,*® és helyet foglal a szentély jobb oldalan felallitott ponyva alatt.’
A tanc soran 6 fogadja és koszonti a legf6bb istenségeket: fejet hajtva kék selyemkendét kot
nyakukba. Erkezik a tizenot égtajérz6 (jiigiin tetgege/ saxigé, tugcin, cogjon (jon'a), tib. phyogs-
skyong (bcu-Inga)), hogy elfoglalja helyét sorban a tanctér kiilsé négyzetalapjanak szegélyén.
Ezutan két sasirt visel§ gelen fogadalmu szerzetes érkezik: egyikiik szenteltvizes kancsébol
(namfil bumba/ namjal bumba, tib. rnam-rgyal bum-pa) pavatollal szenteltvizet szérva, masikuk
fustolével (bainjen, tib. spos-"dzin) tisztitja a tancteret. Utanuk érkezik az Argamba két segitével
és dldozati vért ont koponyacsészébdl a sor alapjéra.

Ezt kovetSen jonnek az elsé maszkos tancosok, Erleg xaan kovetei, a szarvas (buga, siwa, tib.
shi-ba) és a bika (bux, maxe, tib. ma-he) és bemutatjak nagy ugrasokbodl allé vidam tancukat.
Visszavonuldsuk utdn a két békés istenség, Gongor és Namsrai jon, majd Jamsran két kisérGje,
Rigbii Ixamo (Rigbii/Regwii Ixamo/Rigwai Ixam, tib. Rig(s)-pa’i Iha-mo vagy Donmaraw/Don marwuu,
tib. gDong dmar-po vagy Selamcid vagy Ditogjad) és Laixan (Laixan sorogdag/Laixan srogdox, tib.
Las-mkhan srog-bdag). Oket koveti maga a Voros Haragvo, Jamsran és harman egyiitt mutatjdk
be tancukat. Utanuk érkezik Gombo négy kisérje (nodjin/nojin $i, tib. gnod-sbyin bzhi): Candraa
bala (szkr. Ksetrapala, tib. zhing skyong®), Jina midra (szkr. Jinamitra), Daggi raja (szkr. Takkiraja)
és Daragcid (tib. bdud mgon chen-po). Szinre 1ép maga Maxgal vagy Gombo és Sten mutatjdk be
kozos tancukat. Miutan visszavonulnak jon a két Ajar (tib. a-tsarya, szkr. acarya), azaz a két indi-
ai mester, majd a kézonséget mosolyra fakaszto, hosszu életet hoz szélesmosolyti Fehér Oreg
(Cagaan 6wgon, tib. rgan-po dkar-po) vagy Lxacinceren (Tengeriin ix urt nast, tib. lha chen tshe-ring).
Az oroszlan (arslan, tib. seng-ge), melyet két szerzetes alakit egy jelmezben, , haragos” morgasa-
val szintén a kozonséget mulattatja. E megszakito tréfas epizod utan érkezik a 21 sanag tdncos™

47 Biiiiwei vagy Beil baatar és Sifir baatar két, Ondor hosszu kiontdji kancso, testét borité ruhaval, dugéja
gegeen Janabajarhoz és Awtai sain xanhoz k6t6d6 harcos helyett a vizszérasra hasznalt pavatollat sziirnak bele
figura a mongol térténelemben. Sifir baatar Ondér gegeen kiént6 nyildsaba.

Janabajar 6ccse volt. 51 Ahosszu sarkanyfejjel diszitett végii bothoz erdsitik
48 2004-ben négy szerzetestanonc gyerek, 2005-ben hat. a fistolérudat. A botot 6tszinti xadag (tawan ngiin xadag)

49 Tib. Hwa-shwang rgyal-po. A mandzsu csdszar, Kang-xi disziti.

(Enx Amgalant) alakjat jeleniti meg, aki a 17. szézadban par- 52 Candraa bala forma eredete nem vildgos, de a négy
tolta a sargastiveges buddhizmus mongdliai térhéditasat. kisérd koziil Ksetrapala megfelelGje kell legyen.

50 Egy specidlis vazaformdja, fiil nélkiili, hossztnyakd, 53 2004-ben 11, 2005-ben 21 tancos.
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(tib. zhwa nag), azaz a feketekalaposok, akik Erleg xaan kovetei. Koziiliik el6szor a Cambon 1ép
szinre, akit a két Ajar kisér be. Ot koveti az Argamba, aki dldozati vért hoz ismét, és egyiitt
téncol a Cambonnal. A Serfimba dldozati alkoholt hoz. Harméjuk ruhéja és felszerelése teljesen
egyforma. A tobbi sanag kalapjat nem 6t, hanem csak harom koponya disziti. Ok pérosaval
csatlakoznak a harom f§ $anaghoz, mig végiil huszonegyen tancolnak egyiitt. A Cambon a
legbelsé koron tancol, mig a tobbiek a kiilsén. Ezutan helyet foglalnak egy idére a szamuk-
ra korben kitett székeken. Megérkezik a Halal uranak hitvese, Jamundi, s kdveti ura, Coijoo.
A Serfimba jobbjaban aldozati alkohollal teli aranykupat tart, majd a sor elé 1épve raonti dldo-
zatként.

Jamundi és Coijoo ténca utdn megkezdédik a lingka elpusztitisdhoz kapcsol6dé szoveg recita-
lasa (lingiin unslaga), mely alatt kihozzédk a szentélybdl a lingkdt és a tiz fegyvert. Miutan aldoza-
tokat mutatnak be és a szent alkoholt is felajanljak Erleg nomon xaannak, a maszkos istenségek
forditott sorrendben visszatérnek a tanctérre (Gombo és kisérete, Jamsran, Laixan, Donmaraw,
Gongor, Namsrai, Siwa, Maxe) és a 21 $anaggal egyiitt kortancba kezdenek, ki-ki a maga korén:
a Sanagok a kiilsg, (tib. zhwa nag thig), az &larcosok a kozépsé (tib. ‘bag thig), a Cambon pedig
a bels6 kéron mozog (tib. ‘cham-dpon thig), a sor sator elétt. Ezzel egyidében a Cambon ismét
elvégzi a lingka elpusztitdsanak szertartasat a bels§ cammal azonos médon a sor satra el6tt,
a szentély fel6li oldalon.

A PAPIR LINGKA ELEGETESE

A lingka elpusztitasanak fentitdl eltéré modja a papirra rajzolt lingka (Soglin, tib. shog-(g)ling) el-
égetése, azaz a caasan linga/lyanga Sataax, melyet a Cambon végez a taxilc segitségével. A szoveg
megfelel6 részéhez érve a felolvasasban a tancosok megéllnak és a Cambon kivalik a tobbi tan-
cos koziil és eltancol a ttizhelyig (fulga, hagyomanyos haromlabti mongol ttizhelyallvany), me-
lyet a tanctértsl délnyugatra allitottak fel. A Cambont a rendfeliigyeld és az egyik szentélyfelel6s
(duganc, tib. ‘du-khang-pa) kisé-
ri a tlizhelyhez, melyben egy
hatalmas tistben olvaszott vaj
forr. Mikozben a taxil¢ a hosz-
szu fémpalcara erdsitett papir
lingkdt folé tartia a Cambon
egy koponyacsészében 1évG
serfimet vagyis péalinkat ont
az listbe, mire a ttiz fellangol,
igy a lingka a hirtelen langgal
elég. Az allvanyt is felborit-
jak, hogy a ttiz még nagyobb
legyen és a papirképmas biz-
tosan megsemmisiiljon. Fel-
adatét elvégezve a Cambon

vissszatancol a tanctérre és a
A papir lingka elégetése (Dascoilin kolostor, Ulanbétor) tanc folytatodik.
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A SOR ELEGETESE (SOR JALAX, TIB. ZOR ‘PHEN)

A kovetkezS esemény a sor elégetése, mellyel minden akadaly elhdrul. A sor egy fekete ha-
romszogletd alapon allo, tésztabol és narancssargara festett fa részekbdl késziilt gila, melyet
csticsan koponya és kék félvadzsra diszit. Belsejében a diigjiiii, a piros haromszoglet( balin,
kortilotte a yiidigiiti-k és a lingka maradvanyok. A sor als6 része bélszerti kotelekkel van atkotve.
A sor tlizbe vetése mindig a kolostoron kiviil kell hogy torténjen a soriin lamnak, a sor szertar-

tasaért felel6s lamanak vezetésével. Ezt a tisztséget az apat, corj vagy lowon illetve a kolostor

A sor elégetésére vonulé menet (Dascoilin kolostor, Ulanbator)

mas rangos szerzetese toltheti be, a Dascoilin kolostorban mindkét évben a lowon lama szerepe
volt. E lama a sor szertartas alatt és a cam mas szertartasai alatt is egy specialis sapkat, a giijiig
malgait viseli (mongol tiikorforditdsban: yesiin iijiiiirt, lowon malgai-nak is nevezik, tib. rtse-dgu,
"kilenc cstcsu’).™

A sor tlizbe vetéséhez a rangos szerzetesek, a tdncosok, illetve az 6sszes szerzetes meghata-
rozott médon és menetben hagyjak el a kolostort a sor elégetésére szolgalé tobb méter magas
ttizrakdshoz (soriin owoo) vonulva, melyet mar el6zéleg el6készitettek. A menet élén haladnak
két oldalon a Temetd urai, illetve a sor kis haromszogletti asztalkdjat és a tigrisb6rt vive szer-
zetes. Utdna haladnak az utat megtisztitd szerzetesek, egyikiik a bainjen flistolével, a mésik
a szenteltvizes kancséval. Ok kétoldalt haladnak, kozépiitt pedig a kiilonféle dldozati tész-

54 E sapka a hagyomany szerint Padmasambhava (Lowon Badamjunai, tib. slob-dpon Pad-ma ‘byung-gnas) viselete volt.
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takat és magat a sort viszik a szerzetesek. Mellettiik a két rendfeliigyel§ és a két trombitds
(bisgiiiire) halad, majd a lowon 1lama, a sor szertartas vezet&je jon. A két taxil¢ fekete maszkban
és Sasirban viszi a sort. Oket koveti a két baatar (‘hés’) a két oldalon, kézeliikben pedig a varja
oson. A tancosok élén Coijoo halad. Ot kévetik a $anagok, majd a maszkosok. A szerzetesek egy
része kiilonb6z6 hangszereken jatszva kiséri a menetet. Még az 6rids trombitakat (iixer biiree)
is magukkal viszik, két-két szerzetes cipeli 6ket, egy harmadik fijja. Mig a menet el nem éri
a sor elégetésének helyszinét, a szerzetesi menet kétszer is leall: a sort elhelyezik asztaldn és a
felolvasas folytatédik. Végiil a tlizhdz érkezve megéllnak. A lowon 4ll legel6l, mellette Coijoo,
két karjat mellkasan keresztezve. A szertartdshoz sziikséges aldozati tésztakat vivs szerzetesek
a lowon mellett allnak. Egyikiik eziistkancsét és kelyhet tart, az egyik dldozatfelelSs pedig a
lowon mellett allva a nyilat tartja, melyen Vajrapani kis képe 16g. A két rendfeliigyeld és a két
a tanctér ritualis megtisztitdsat folyamatosan végzd szerzetes kétoldalt all, a két duganc pedig
a tomeget tereli el a tiz mellSl. A rangos lamak, az apat, a corj és a két cintanyérozé el6énekes
szintén ott allnak. Korilottitk a maszkos tancosok és a sanagok.

A recitalas kozbeni spiritualis szertartast a lowon végzi. Jobb csukléja, mellyel a mudrakat
mutatja, fekete rongydarabbal van atkotve, kezeiben csengé és vadzsra. A tiizet meggyuijtjak.
A a lowon el6szor a Sawdag dorom aldozati tésztat dobja a t(iz elé a f6ldre, mely eddig a sor talca-
jan allt. Ez az 4ldozat a helyszellemeknek (lus, tib. klu, szkr. naga, ‘a vizek szellemei’) sz6l.

Akét masik dldozati tésztét a ttizbe fogjak dobni. A recitalt szoveg megfelelS részénél a lowon
a tlizbe hajitja a hatalmas sort, mire a tiz, a ralocsolt benzin miatt is, fellingol, a benne elhe-
lyezett petarddknak koszonhetden pedig nagy durranasok ijesztik tdvolabb az dsszegyfilteket.
A hivék igy is préobalnak kitartani és papircetlikre irt kivansagaikat dobéljdk be a ttizbe, béar
ez nem a szertartds része, igy a rendfeliigyel6k prébaljak is ezt megakadalyozni. A sor fekete,
haromszoglett alapjat kipiszkaljak az égé tiizbdl, majd a szerzetesek visszavonulnak a ko-
lostorba, ugyanabban a sorrendben. A kolostor kapuja el6tt megall a menet és folytatédik a
felolvasas. Itt a Sanagok tjra tancolnak, zenére. A lowon megint tantrikus kézmozdulatokat
(mudra) végez a fekete rongydarabbal, a vadzsraval és a csengével, mikdzben jobb labat a sor
foldre helyezett haromszogletii alapjan tartja.

A kolostorba visszaérkezve a tdncosok ismét elfoglaljak helytiiket a tAnctéren, melyet harom-
szor még korbetancolnak, majd a tdnc véget ér. A befejez6 mozdulatokat az ansol, das, sodsol és
molom yeréolok dallamara végzik. LegelSszor a f6alakok, Coijoo és Jamundi hagyjak el a tancteret
és térnek vissza a szentélybe. Minden tancos, miel6tt kilép a tanctérrél és bemegy a szentély-
be felgyorsitja tanclépéseit (xurdan cesem/zesem) a gyorsuld zenére, gyorsuld cintdnyériitésekre.
Coijoo és Jamundi utdn Gombo és kisérete, majd Gongor és Namsrai, famsmn és kisérete, azutan
Siwa és Maxe, végiil a Sanag tancosok vonulnak vissza. A Sanagok koziil utoljara az Argamba,
a Serjimba és a Cambon hagyija el a tancteret. A mellékszereplSk, mint Xasin xaan, a Fehér Oreg, az
égtdjak 6rz6i, a zenészek és a rangos szerzetesek mindannyian a tdncosok utdn vonulnak vissza
a szentélybe. Mire a hiveket beengedik, mindenki ismét a padsorokban {il, lamaruhéban.

55 Ez anyil a sor mellé tdmasztva allt eddig az dldozatok asztalan, a sor részeként, de ezt nem égetik el.
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COIJOO DANRAG HALAADO ALDOZAT

A cam napjanak zaréeseménye a hédlaado aldozat, a danrag (aclax taxil, tib. gtang-rag, szkr.
Subrahmanya) Coijoonak sz616 formaja, melyre az esti 6rakban keriil sor. Ez az dldozat a kiterjedt
halaadés tipuséba tartozik (jaiw danrag vagy delgerex danrag, tib. rgyas-pa gtang-rag).* A Coijoo/
Coifil danrag (tib. Chos-rgyal-gyi gtang-rag) bemutatdsara évente kétszer keriil sor, s a sor bajel-
harité szertartdshoz kotédik, melyre nydron a cam tanc, télen pedig az utols6 hénap huszonki-
lencedik napja ad alkalmat, melynek saxius szertartasan Coijoo a kdzponti alak.

A szertartas soran bemutatott, kézépen, a szentély bejaratanal kiilon asztalon elrendezett
aldozat alapja a harom f& balin: a piros, haromszoglett dersig (tib. ‘dir-gsegs rgyan-gyi gtor-ma,
‘ide érkezd, diszes aldozati tészta’), a piros, haromszogletti, csticsos satag (tib. sha-khrag dmar-
gyi gtor-ma vagy max cusnii balin, 'voros his-vér gtor-ma’) és a kerek, fehér jambuutiwiin salsai
(tib. “dzam-bu’i gling-gi zhal-zas/dzam-bu-ti-ba’i zhal-zas, 'Jambudvipa étel’). Jobb oldalukon all a
kicsiny Sawdag dorom, a helyszellemek fehér balinja, bal oldalon pedig harom kehely: a cang (tib.
chang, 's6r’, dldozati alkohol), az us (tib. chu, ‘viz’) és a nancid, mely harom kiilonb6z§ tantrikus
italaldozat (Libatio).

Ezek el6tt szintén egy sorban all a giis(a) ft, melyet a balinok felszentelésénél hasznalnak, a
manxag vagy manrag (tib. sman-khug vagy sman-rag, 'gyégy-véraldozat’) kelyhe, mely aldozati
zsakocskaba toltott dldozati javakat (gyogyfiivek, magvak, gytimolesok és a kilenc dragakd)
tartalmaz, a jagad (tib. dza-khad/gad dpa’-po sman, “hési sor nektar’), azaz gyoégyirként adott al-
kohol egy rizst is tartalamé kehelyben, a serfim dldozati alkohol és a camar (tib. phye-mar, ‘vajjal
kevert arpalisztbSl” késziilt kis kipalaku fehér balin). A legelsS sorban a kilenc kehelybdl allo
(négy vizet tartalmazo6) dldozati sort, valamint fiistolépalcakat és egy hossziikas fiistoldedényt
helyeznek el. Egy kisebb aldozati asztalon hagyomanyosan elrendezett, egészben f6tt birkat,
airagot, teat és egy hatalmas stiteményestalat helyeznek el.

Amikor a szovegben a hdlaadas megfelel§ részéhez érnek, az aldozatokat egyenként felajanl-
jak az istenségeknek, majd kiviszik és a szentély el6tt feldllitott asztalokon a bentihez hasonld
moédon elrendezik. Ezutan a szentélyben zajl6 szertartdssal parhuzamosan néhany szerzetes
a kinti aldozatok mellett zenélni kezd. Ezt kovetSen visszaviszik az dldozatokat a szentélybe,
a birkat, a stiteményt és az dldozati tésztdkat szétosztjak a szerzetesek kozott. A satag (tib. sha-
khrag dmar-gyi gtor-ma) aldozati tésztat a szertartas végeztével elégetik vagy eldobjak. A szer-
tartdson a tovabbiakban a Lamiin codow befejez részét olvassak az ansol-tdl a felszentelés nap-
jan valamint a bels6 cam napjain toértént felolvasassal azonos médon.

COIJOO XURAL

A cam szertartasok zaréeseménye a tanc napjat kovets napon tartott Coijoo xural, melyet dél-
utdn, az aznapi szertartds utan tartanak.

56 A Coijoo/Coijil danrag elemeiben és elrendezésében
megegyezik a Lxam tiszteletére bemutatott jaiw danraggal, de a harom f6 aldozati siitemény mérete kisebb.
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Az Amarbayasgalant kolostor (Selenge megye) és a Dascoinxorlin
kolostor (Bulgan megye) cam tanca

A 2005-ben megfigyelt két vidéki tanc szabalyai (deg, tib. sgrigs) a régi Wangiin xiiree cam elG-
irasait kovetik, mivel mind az Amarbayasgalant, mind a Dascoinxorlin kolostor lamdi Danjan
lamatol tanultdk a szertartasi tancot, aki egykor a mai Bulgan megyekozponttol délre fekvd
(Daicin) Wangiin xiiree lamaja volt.

Az Amarbayasgalant kolostorban a tancot 2001 éra tartjak az utolsé nyéri hénap 29. napjan,”
mig a Dascoinxorlin kolostorban 2000-t61 a kozéps6 Gszi hénap 29. napjan rendezik.® 2005-ben
egyik kolostorban sem volt meditaciés idészak, melyet csak a legelsé el6adas elétt tartottak, az
ennek hibait javité ttizdldozattal egytitt. Bulganban 2001-ben és 2002-ben tartottak meditaciot
és ttizdldozatotot.

Az Amarbayasgalant az egyik olyan kolostor, mely ttlélte az 1930-as évek kolostorrombola-
sat. A fest6i kornyezetti maganyos kolostor tanca felidézi a régmalt id6k tancanak hangula-
tat. A felkésziilés a tanc el6tt egy honappal indul. Mivel a kolostorban minddssze htisz lama
van, s kozottiik is sok a gyerek, 2005-ben harom tancos érkezett a Gandan kolostor Diiinxor
dacanjdbdl (szintén a néhai Danjan tanitvanyai, koztiik unokdja), hogy a f6bb szerepléket
megjelenitse (Camundi és Cambon). E tincosok néhany nappal a tanc el6tt érkeztek, hogy egytitt
gyakoroljanak. A szertartasi szovegek recitidlasaban részt vett a Diiinxor dacan el6énekese, va-
lamint a bulgani Dascoinxorlin kolostor el6énekese és rendfenntartdja. Mivel az Amarbayasgalant
kolostornak csak néhdny laméja van, elkeriilhetetlen volt, hogy ifju — tiz év kortili — noviciu-
sok is szerepeljenek a tdncban. Emiatt szerepeltek az ulanbatori Diiinxor dacan szerzetesei is.
Mivel a bulgani kolostor szerzetesi kozossége mindossze tiz lamabol all, és csak az idGsebbek
képzettek ehhez megfelelGen, itt a tancot csak részben élesztették fel: maszkos tancosok egyal-
talan nem szerepelnek, s a kiilsé tancot egyetlen lama, a Cambon adja el6. Itt az Amarbayasgalant
és a Diiinxor dacan 1amai segitik a szertartast, am a teljes tanc el6adasa igy is lehetetlen.

A szertartasok mindkét helyen az ulanbatori kolostorban megfigyeltekkel azonos médon
zajlanak: a felszentelésre harom nappal a kiils6 tanc el6tt keriil sor és a szintén harom napos
Jaxar szertartdsok a belsé tancokkal egytitt két nappal a kiils6 tanc napja el6tt kezdSdnek. Az
események szintén megegyeznek: harom bels§ és egy kiilsé tanc, annak minden elemével
(lingka ewdex, caasan lingka 3ataax, sor jalax, Coijoo danrag). A cam uténi napon egyik vidéki
helyszinen sem keriilt sor Coijoo szertartasra; a cam cereménia a Coifioo danrag halaadéassal
zarult a kiils6 tanc estéjén.

Jelent6s kiilonbség a Jiiiin xiiree Dascoilinban bemutatott tinchoz képest, hogy mig ott csak a
sort vetették ttizbe, e két helyszinen a juxar elégetésére is sor keriil minden évben.

A fliggony mogott elhelyezett dldozatok tekintetében az Amarbayasgalant kolostorban csak
Coijoo két vizet tartalmazé dldozati sorat helyezték el. Az dldozatokat hasonlé médon a trén
el6tt, a szentély kozepére tették ki és fliggonyozték el. A jaxar és a sor szintén ide kertilt, de a
két haromszog format formazé homokmandala, a saxar kbzepére. A sor kinézetre hasonlé volt a
Dascoilinéval, tetejét hasonloképpen kék vadzsra diszitette. A jaxar palota, egy vasalapon nyug-
v6, koponyékkal és holttestfigurakkal telettizdelt, beleket szimbolizal6 kotelekkel atkotott kor

57 2005. augusztus 3. 58 2005. oktéber 2.
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alaku épitmény, egy fekete kendével volt letakarva. A fliggony mogtil kilatszott ezek csticsa,
valamint a nyil (sum). A fliggényre vorosszemti emberfejek voltak festve (megegyezik az ulan-
batori kolostorban is 1atott noiton tolgoi, ‘nedves fejek” diszitéssel), a fejeket kitépett szivekbdl és
tiid6kbdl 4ll6 mintazat kapcsolta 6ssze. A bulgani kolostorban ezen dldozatokat a felszentelés
napjan az oltéar bal oldalan helyezték el (itt ugyanis az oltar el6tt nem &ll rendelkezésre megfe-
lel6 nagysagu hely) és vontak koré a fekete fliggonyt.

A soriin lam szerepét a da lam (‘nagy lama’, adminisztrativ rang) toltotte be az Amarbayasalant-
ban és az apat Bulganban. Mindkét helyen csak a kiils§ tanc napjan viselte a soriin lam a giijiig
fejfed6t (mashol a cam szertartassorozata ideje alatt végig viselik).

E kolostorok bels§ cam téncat mindennap a harom f6 feketekalapos (Cambon, Argamba és
a Dal¢id valamelyike adta el8. Tancuk tovabb tartott mint a Dascoiliné. A tancos segit6i piros-
szalagos owoodoit viseltek, valamint aktivabban részt vettek a tancos segitésében. Az istenségek
hivésat két sasirt visel§ segit6 és a tincos maga végezte. A tanc kezdete el6tt négyen kivonultak
a szentélybdl, a tancos és két kisérGje, valamint a szentély bejarata el6tt a hivast végzd lama.
Ekozben a szentélyben a lamak felvették fejfedSiket. Koziiliik ketten $asirt viselve a belsé 1a-
mapadsorok két oldalan alltak. Amikor a tdncos megérkezett, egy owoodoit visel§ 1dma tartotta
a fiistol6t (bainjen). A tancos viselete megegyezett a Dascoilinban latottal, &m egy vadzsraval
diszitett piros pantot viselt nyakan, valamint csontékszereire fliggesztett csengettytik hangja
tette tancat még szebbé. A szentélybe 1épve el§szor egy sikollyal a tancos vért locsolt (argam) a
fuggony el6tt egy kehelybe, melyet a taxil¢ tartott, majd megkapta téle eszkozeit. A két padsor
kozott mutatta be tdncét, a nehezebb mozdulatainal segitSire timaszkodva. Az istenségeket a
két sasirt visel§ szerzetes hivta csontkiirttel (ganlin) és 6tszint selyemkendével (yandar), el6bbit
bal, utébbit jobb keziikben tartva. Az alkoholaldozatot (serfim) a tancos lassu, délceg mozdula-
tokkal adta el lasst énekre és a kehely tartalmat egy edénybe ontotte, majd sajat eszkozeivel
tancolt tovabb. Ez még haromszor ismétl6dott. E négyszeres serfim aldozat a Dascoilin kolostor
négyszeres iiril dldozatanak felel meg.

A lingka fekete kendével fedett fekete haromszogletti dobozat a Dascoilinban latottak szerint
e vidéki kolostorokban is tigrisb6ron helyezték el. Elpusztitasa itt is a tiz fegyverrel tortént,
ugyanabban a sorrendben, de a tdncos nem csupan radobta 6ket a lingkdra, hanem vad do6fé
mozdulatokat végzett veliik a lingka felé. Ezutan haromszor egy magvakat tartalmazoé fehér
csészét koroztetett teste elStt csipdmagassagban, majd a magokat megkopdosve a lingkira szor-
ta annak tartalmat és nancidot frocskolt. Majd a baljaban tartott kalapaccsal (fowa) a jobbjaban
tartott ritudlis t6rt {itdgette gyors, szogeléshez hasonlé mozdulatokkal. Ezutan harsany zene
mellett ritudlis térrel és kampoval elpusztitotta a lingkit és darabokra szelte a dobozban.”

Az Amarbayasgalantban a lamak a tanc el6tti éjjelen a leendd tanctéren gyakoroltak és éjjel a
kolostor tetejérdl fujtak az iixer biireet. Ezt yansannak hivijak (tib. dbyangs bzang?, ‘kellemes dal-
lam’). A kiils6 tanc napjanak szertartasa éjjel, maga a kiilsé tanc 11 koriil kezd6dott. A kolostor

59 Erdekes 6sszevetni a harom tanc és szentély mindent kozelr6l, nyugalomban meg lehetett figyelni.
hangulatat. Mig az uldnbétori kolostor nagy jurtaszentélye A Dascoilin kolostort évrél évre egyre jobban ellepik
mindhédrom bels§ tanc alkalméval zstifolasig telt az érdekl6ddk, turistak is, az Amarbayasgalant kolostor
hivekkel, addig az Amarbayasgalant hatalmas tancara is érkezik egy-két tiristacsoport. A tanc és annak

csarnokaban eloszlottak a kivancsiskoddk, az apré bulgani  valédi lényege szempontjabol azonban mindennek
szentélyben pedig igen csaladias volt a hangulat, nincs jelentGsége.
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tancara a f6kapu és az el6tte allé védéfal (yampai) kozott kertil sor. A tanctér Dascoilinnal azonos
koreit hajnalban rajzoltdk fel. Felallitottak a satrakat vagyis ponyvatetSket, valamint a ttizhe-
lyet a papir lingka égetéséhez, valamint az Amarbayasgalantban a védéfalra akasztottak Coijoo
thangkédjat. Bulganban a tanctér vonalait hajnalban rajzoltak fel. Az égtajérzék zaszl6it mindkét
helyen hivek tartottak, mivel a tdncoskon kiviil nem &llt rendelkezésre még 15 szerzetes. Az
aldozatokat zenei kiséretben a sorral és jaxarral egyiitt a szentélybdl kihozva a sor séatra alatt
helyezték el.

Az Amarbayasgalant tancaban a Dascoilin kolostorétdl eltér§ dallamokat és mozdulatokat ta-
pasztalhatunk, valamint kiilonbség van a szerepl6k szamaban és a megjelenitett istenségekben,
valamint tanctérre érkezésiik sorrendjében. Mindezen kiilonbségek a két kiilonb6z6 hagyo-
manybdl erednek. A kiils6 tanc a bulgani kolostorban egyszereplSs tanc. Az Amarbayasgalant
kolostorban sszesen 26 szerepld szerepelt: nem szerepelt Gombo négy kisérdje, Jamsran két hit-
vese, sem a szarvas, sem a bika, azaz Siwa és Maxe és mindéssze 11 sanag, feketekalapos tancos
volt. Felttint azonban Lxam istenné mint Gombo parja. Xasin xaan két gyermekével, valamint a
Fehér Oreg itt is nevettette a népet.

Az Amarbayasgalantban két lama fijta a trombitdkat (bisgiiiir) az Gjabb tancosok szinre 1é-
pésekor, akik egyenként vagy parban jelentek meg. A két Diirtoddagwa utan Lxam és Gombo,
Gongor és Namsrai, Jamsran, a 2 Ajar, a Fehér Oreg, majd a Cambon és a tiz feketekalapos, végiil
Jamundi és Coijoo mutattdk be tancukat. Végiil minden szerepls ismét visszatért és megkezdd-
dott a kortanc.

Mindkét vidéki kolostorban kint is megismételte a Cambon bels6 tancat, majd végiil a ka-
lapacsot kezébe vette, de nem ismételte meg a lingka elpusztitasat, mely itt csak a bels§ cam
tancok soran tortént meg, hanem csak a panyvara feszitett papir lingka égetését végezte el a
Dascoilinnal azonos médon. Ezalatt a rész alatt a tobbi istenség mozdulatlanul allt helyén, majd
mindannyian elindultak a délen felallitoott soriin owoo ttizrakas felé, hogy ttizbe vessék a jaxart
és a sort. A menetet Coijoo vezette. A Jaxart a tliz meggyuijtasa elStt hivek dobték a soriin owooba
és vagtak darabokra. A lamak a sort, yiiiigiiiit és a nyilat egy asztalon helyezték el, mig a soriin
lam szovegeket recitélt, végiil behajitotta a sort a tlizbe. A tdncos(ok) itt djra tancba kezdtek,
majd a Dascoilinndl leirt médon visszatértek a tanctérre. Az Amarbayasgalantban a Cambon
legeldl, a tobbi tancostdl délre tancolt. Ot éra koriil ért véget a tdnc, az istenségek visszavo-
nultak. A bulgani Dascoinxorlin kolostorban a kiilsé tanc el6tt a szentélyben mindenki szamara
lathatéan zajlott a sor és jaxar felszentelése, melyr6l a masik két kolostorban a népet kizartak.
A kiils6 téncot, a papirlingka égetését és a tovébbi téncot a Cambon adta eld.

A cam eseménysorozata mindkét kolostorban a halaadé dldozat felajanlasaval zarult.

Osszegzés

A mongol buddhizmus felélesztésében a fizikai és szellemi felkésziilést igényld cam feltdmasz-
tasa igen fontos lépés. Noha mind a harom kolostor tdnca a jaxar camot képviseli, el6adasuk-
ban sajatsagok, laikus szemmel egymashoz viszonyitva hianyossdgok tapasztalhatéak. A cam
azonban sokkal tobb mint latvanyos tanc, nagyobb hangstly van magan a szertartason, igy
tantrikus értelemben mindharom kolostor el6adasa tokéletes. A Dascoilin kolostor el6adésa
alatt az 6reg corj, a cam egyik felélesztSje magabdl kikelve biralta az el6addkat, amikor egyszer-
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egyszer elrontottak valamit, igy a tanc tokéletesitése maig tart. A kolostor tervezi a jovében jaxar
készitését is, valamint még tobb szerepl megjelenitését. 2007-ben pedig azért halasztottdk el a
cam tdnc megtartasat egy honappal késébbi id§pontra, hogy tobb rangos laméjuk kiutazhasson
Tibetbe a Tashilhunpo kolostorban a tancot megtekinteni, és magukat e téren tovabbképezni
ottani mesterek segitségével. A vidéki kolostorok tekintetében a feléleszt§, Danjan lama a
tanc betanitasan kiviil mtivészeti tudasat is a cam fennmaradasanak szentelve készitette el az
Amarbayasgalant kolostor hatalmas Coijoo maszkjat és a bulgani Dascoinxorlin egyetlen, szépséges
fekete kalapjat Tanitvanyai pedig tovabbviszik a cam t6le elsajatitott hagyomanyat. A Gandan
kolostor Diiinxor dacanjanak lamai szintén tervezik a cam kolostorbeli felélesztését, igy mesteriik
tanitasa tovabb él.

A vallastildozés, sokévi elnyomaés ellenére az 6reg lamaknak sikeriilt az 1938 el6tti hagyo-
manyokat megdrizni, a régi mesterekts] kapott dtmutatasokat az utékornak atadni és ezzel a
sajatos mongol cam tancot megmenteni. Barmilyen nehézzé is valt is a mongol buddhizmus
helyzete napjainkban az 6reg mesterek eltdvozasaval, ez a rendkiviil 6sszetett szertartds mégis
tovabb lett 6rokitve, és a jol képzett fiatal szerzetesek legalabb e harom helyszinen tovabbra is
be fogjak tudni mutatni.
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TELEKI KRISZTINA

Az egykori mongol kolostorfdvdros szentélyei

Jelen cikk egy 2005 szeptembere és 2006 mdrciusa kézdt végzett kutatés magyar nyelvi dssze-
foglaléja, mely az 1937-38-as szentélyrombolés elétt Ulénbdatorban mikédé szentélyek térképre
helyezését, jelen dllapotanak felmérését, torténetiik megismerését célozta. A mongol kolostorfévaros
szdzndl t6bb egykori szentélyérsl eddig nem volt teljes lista, leirés. A véros a mongol vallési elsljéré
(jewcindamba xutagt) székhelyeként szamos alkalommal kltéz&tt, mire jelenlegi helyére ért. E cikk
a kolostorfévaros fejlédését, a jewciindamba xutagtok szentélyépité tevékenységét (1639-1921),
a 20. szdzad eleji vdros kerileteit és a hozzdjuk tartozé kolostorokat, szentélyeket mutatia be.
A valléstldszést kdvetSen e szentélyekbél alig néhany maradt; sorsukat a cikk végi lista 6sszegzi.!

A kutatds hattere

Az Ulanbatorban végzett kutatdas Majer Zsuzsa és Teleki Krisztina k6z6s munkdja.?> Ered-
ménye egy angol nyelv leirds, mely 51 helyszin mintegy szaz szentélyének mongol és tibeti
elnevezését, helymeghatarozasat (GPS), torténetiik és jelenlegi allapotuk leirasat tartalmazza.’?
Mivel a mai Uldnbatorban nehéz régi épiiletek nyomara bukkanni, a kutatas a B. Rincen altal
1979-ben kiadott néprajzi és nyelvészeti atlasz* 31. térképén’ alapult, melyet B. Rincen titmuta-
tasait kovetve D. Maidar® és O. Pilirew” készitett. A térkép a kolostorfévaros teriiletén 32 hely-
szint jelol (a tovabbiakban: R-910-941): palotakat, kolostorokat, szentélyeket és kisebb gytile-
kezeteket. A kutatds eredményeként Rincen listdjat 19 egykori helyszin jeldlésével bévitettiik
(a tovabbiakban: NR-942-960).

A régi févaros elképzeléséhez Jiigder festménye a legjelentGsebb tdimpont, mely 1913-ban
késziilt a 8 Jewciindamba xutagt (tib. rje-btsun dam-pa) kérésére, s melyet jelenleg a Bogd xaan
Paloatamuizeumban 6riznek.® A festmény nem csak az egyes épiileteket abrazolja részletesség-

1 Fél évszazados (1937-1990) teljes vallasi elnyomas utan
Mongoliaban 1990-t6l tijra szabad a vallasgyakorlas.

A felélesztett vagy tjonnan alapitott, jelenleg m(ikodé
févérosi kolostorok vallési életének leirasat lasd Majer

— Teleki (2006).

2 Teleki Krisztina kutatomunkéjét a Magyar Allami
Eotvos Osztondi tette lehetdvé; Majer Zsuzsa kutatdsét a
Magyar Osztondij Biztottsag 6sztondija és a Tan Kapuja
Buddhista Alapitvany tdmogatta. A kutatas idejére a MOL
Nyrt. biztositott hordozhaté szamitégépet.

3 Az egyes helyszinek angol nyelvii részletes leirast lasd
www.mongoliantemples.net.

4 RINCEN (1979)

5 A térkép cime: Xiiree, xiid Ulaanbaatar xot (‘Uldnbétori
kolostorok’)

6 Maidar kiilon is kiadott egy listat: Maidar (1970)

7 O. Piirew, jeles samankutaté tobb éven at tanulma-
nyozta Sziihebator életét és a varos torténetét, igy nagy
segitségiinkre volt tobb helyszin meghatarozésaban.

8 Dendew szerint: NAWAAN (1961), 10-11. Tﬁgder
felkapaszkodott a kornyez§ csticsokra, gy Orokitette meg
a véros képét. Késébb Manibadar Jiigder képét hasznalva
nagyobb méret(i festményt készitett, melyet az Ulanbator
Varosi Miizeumban Griznek.
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gel, hanem mongol feliratokkal jelzi a f6bb kertileteket, palotakat és nagyobb kolostorokat.” Az
Ulanbator Varosi Mizeumban kiallitott ismeretlen fest§ véazlata a tertiletek halha neveivel szin-
tén segit az épiiletek azonositdsdban (Ulanbator Varosi Mizeum), a Nemzeti Konyvtar vaszonra
festett térképe (341/96, 19742) mutatja a varos két 6 részét, valamint egy ismeretlen festd fest-
ménye jelzi az épiiletek tibeti neveit." D. Damdinsiiren (1909-1984) Janabajar Szépmtivészeti
Mtizeumban lathat6 két festménye, a Xiiree cam (1966) és Naadam a févaros keleti, kozponti
részét abrazolja.

Rendkiviil értékes forrdsok emellett a régi fényképek. A Filmarchivumban t6bb kép mutatja
a févaros egykori épiileteit, szentélyeit, vallasi eseményeit (92, 93, 95, 96, 21, 163. katalogus-
doboz). Kutatok, utazék, miivészek konyveiben is taldlhatunk képeket, igy N. M. éepetilnikov,
D. Maidar, N. Ciiltem, H. Halen és Geleta J6zsef mi{iveiben.!

A mongol févaros vallasi életérdl a nyugat vildgban legismertebb forrds Pozdneev leirasa,
aki utazasai soran (1876-1879, 1892-1893) tobb értékes konyvet irt.”

Kozzétett tibeti* és mongol forrdsok’ mellett tetemes mongol anyag taldlhaté az ulanba-
tori archivumok gytjteményeiben, melyeket a kutatas soran eleddig kis mértékben dolgoz-
tunk fel.!®

Hiteles és jelentds forrasok a szazadel§ vallasi életérdl az idGs szerzetesektdl” gytijtott és
lejegyzett emlékek,' illetve jeles mongol kutaték, mint O. Piirew," és O. Sereeter® archivumi
adatokon alapul6 kutatasai.

S végezetiil igen fontos az id§s emberekkel val6 beszélgetés. Az 1930-as évek vallasi til-
doztetéseit talélt, napjainkat megért szerzetesek ma 80-as, 90-es éveikben jarnak, és boldogan
beszélnek a régi id6krsl. Dasceren szerzetesen kiviil hat olyan szerzetest sikeriilt talalnunk
Ulanbatorban és kornyékén, akik ifjti korukban a mongol kolostorf§varos szentélyeinek szer-
zetesei voltak és a rendszervéltds utan ismét szerzetesi kopenyt Sltottek.?!

9 A térkép 1990-ben a varosi atlaszban (Ulaanbaatar. Xotiin
Atlas.) megjelent masolata a cikk végén lathat6. Az egykori
szentélyek kutatas sordn megéllapitott hozzavetSleges
helyét jeloltem rajta.

10 Részletét lasd: CULTEM (1988), 45. kép

11 SEPETILNIKOV (1960), MAIDAR (1972), CULTEM
(1988), HALEN (1982), FORBATH (1934)

12 POZDNEEYV (1986; 1988), POZDNEYEYV (1971)

13 Tovébbi kutatok, mint Ramstedt, utazok, mint
Przhevalskij, zarandokok, mint Cybikov leirdsai sokban
hozzajarulhatnak a véros valds képének megismeréséhez.
14 BIRA (1977), GOMBOJAW (1995), HUTH (1892),
LOKESH CHANDRA (1964), BURNEE - ENXTOR (2004)
15 POZDNEEYV (1883), BAWDEN (1961)

16 Nemzeti Kézponti Archivum (Undesnii Tow Arxiw),
Partarchivum (MAX Namiin Arxiw), valamint a Biztonsagi
Hivatal (Tagnuuliin Yeronxii Gajar) anyagainak gytjteménye.

17 Mongdlidban valamennyi szerzetest a lam (tib. bla-
ma) megnevezéssel illetnek. A cikkben a szerzetes szot
hasznalom. A felszentelt szerzetes a gelen (tib. dge-slong)
megfelelGje.

18 DAMDINSUREN (1959; 1969), BAWDEN (1997),
NAWAAN (1961)

19 PUREW (1994; 2004)

20 SEREETER (1999)

21 Eziton mondunk kdszonetet valamennyitiknek:
Dasceren szerzetes (Jiitin xiiree Dascoilin xiid, Ulanbator,
1921-), Goncig szerzetes (Dascoimbel dacan, Ulanbétor,
1917-), C. Doxj szerzetes (Dascoinxorlin xiid, Juunmod,
1901-2007), C. Cerenpuncog szerzetes (Dascoinxorlin
xiid, Juunmod, 1914-), Coisiiren szerzetes (Daicoinxorlin
xiid, Juunmod, 1916-), S. Dagwa szerzetes (Manba dacan,
Ulanbator, 1910-), P. Luwsandanjan szerzetes ([iiiin xiiree
Dascoilin xiid, Uldnbator, 1921-).
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A féviros elnevezései

Abuddhizmus tobb hullimban érkezett Mongélidba, s a 17. szdzadban Ondér gegeen Janabajar
és mas kiemelkedd tudasu szerzetesek tevékenysége nyoman terjedt el a nomad pusztéban.
A sarga siliveges rend tanainak terjedésével megannyi szentély (siim, dugan, tib. ‘du-khang), sza-
mos kolostor (xiid) és kolostorvaros (xiiree) alapult, melyek a kulttira kozpontjaiva véltak. Mind
koziil legjelentdsebb az Urga, Orgoo, Xiiree, Ariin xiiree, Bogdiin xiiree vagy Xutagtiin xiiree
néven is ismert Nagy Kolostorvaros (Ix xiiree, Nomiin Ix xiiree vagy Da xiiree), a legf6bb mon-
gol egyhdzi méltosag, a bogd (gegeen) vagy Jewciindamba xutagt székhelye. > A varos 1911-ben
a Kolostorfévaros (Niislel xiiree), végiil 1924-ben févarosként (niislel xot) az Ulanbator nevet
kapta. Az 6reg szerzetesek régi varosukrdl beszélve a mai napig a Bogd kolostorvarosa (Bogdiin
xtiiree) elnevezést hasznaljak, mig irott forrasokban a Nagy Kolostorvaros (Ix xiiree), a nyugati
szakirodalomban pedig az Urga (eredetileg Orgoo) név terjedt el.

A mongolok jelenlegi f§varosuk alapjanak az 1. Jewciindamba xutagt, Ondoér gegeen Janabajar
jurtaszallasanak (6rg0o, ‘fejedelmi/f6papi/uralkodéi szallds, palota, palotaszallds’) megalapita-
sat tekintik (1639). A nomad legel6valtasos kulttrat kovetve a varos tobbszor koltozott szenté-
lyeivel egytitt.” 1778-ban, 26. koltozésekor érkezett a Selbe folyd és a Tuul folyd volgyébe, majd
1839-ben nyugatabbra, Tolgoit felé koltozott, végiil 1855-ben visszatelepiilt és megtelepedett
jelenlegi helyén, a Selbe és Tuul volgyében, a négy szent hegy altal (Bogd xan uul, Songino uul,
Cingeltei uul, Bayanjiirx uul) kériilhatarolt medencében. A kolostorvaros a jewciindamba xutagt
székhelye 1évén fontos zardndokhely lett, fejlédése elvélaszthatatlan a jewciindamba xutagtok
tevékenységétdl. A mandzsu adminisztracié egyik kozpontjaként kinai, majd orosz keresked 6k
betelepiilésével egykori jurtaszallasbdl igazi vallasi és kereskedelmi kdzpont, f6varos lett.

A szilldshely koltozése, a Jewciindamba xutagtok
virosépitd tevékenysége

Az 1. jewciindamba xutagt (1635-1723), Luwsan dambii jalcan vagy Ondor gegeen Janabajar
dzsingiszida leszarmazottként sziiletett Mongoliaban. 1639-ben keriilt székhelye (67¢d6) a Sireet
cagaan nuur mellé, majd X6566 caidamba (1640). Az Arany Krénika* szerint (1964, 79r—93r) ti-
beti kolostoregyetemeken tanult, az 5. dalai lamatdl és a 4. pancsen ldmatél kapott beavatast.
Az 5. dalai lama a tibeti Taranatha megtestestilését ismerte fel benne és a jewciindamba xutagt
cimmel ruhézta fel. Pozdneev leirdsa szerint (1971, 44.) Tibetb6l hazatérve 1651-ben djjaala-
pitotta székhelyét,” mely koriil kisérete hét keriiletben (aimag) telepedett le. Az aimagok ren-
deltetésiik alapjan kaptak neveiket: Sangiin aimag (‘a kincstar kertilete’), Joogiin aimag (‘az étek
kertilete’), jasiin aimag (‘a gazdasagi hivatal kertilete”), Darxan emciin aimag (‘a tisztelt doktor

22 Avidéki kolostorvarosok egy-egy magas rangu ennek lakossdga tobb mint 10000 lelket szdmlalt, a vidéki
szerzetes vagy vilagi herceg szallashelyeként jottek varosokat csak 800-2000 szerzetes lakta.

létre. A kozpontban elhelyezkedd fészentélyt és 23 A helyszineket térképen abrazolja O. Piirew (1999), 12.
egyéb szentélyeket a szerzetesek lakhelye vette koriil. 24 A Lokesh Chandra (1964) dltal kiadott

Amennyiben a varosban vildgiak, kinai kereskeddk is Arany Kronika tartalmazza a jewciindamba khutagtok
laktak, 6k a szerzetesi negyedeken kiviil kaptak helyet. rovid életrajzat.

A kolostorfévaros jol példazza e telepiilésformat, am mig 25 A mai Oworxangai megye teriletén 4llt.
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kertilete”), Anduu nariin aimag (‘az amdoiak keriilete’, azaz a Tibetbdl érkezettek kertilete),
Orlégiiiidiin aimag (a dajka (6r16g ex) vagy a katonai vezetSk (0rldg) keriilete)? és Xiiiixen noyonii
aimag (‘a nemes ledny keriilete’, azaz Ondor gegeen hitvesének keriilete). Ondér gegeen 1654~
ben a Xentii hegységbe helyezte szallasat (Sardagiin xiid), ahol felépitette az elsé fGszentélyt
(cogcin dugan, tib. tshogs-chen ‘du-khang). A szallashely kdzpontja a kezdetektdl a Sarga palota
(8ar ordon) vagy a bogd sarga 6vezete (Bogdiin Sar ord/ Bogdiin 3ar biis) nevet viselte. Plirew szerint
a sz4llas a tovabbiakban az aldbbi helyekre koltozott”: Ogoomor (1688), Bels6-Mongdlia (1690),
Cecerlegiin Erdene Tolgoi (1700), Daagandel (1719), Usan Seer (1720), Tamir (1722), jargalant
(1723). Ondér gegeen oregkorara a keriiletek szama hétrél 11-re boviilt (Siiteenii aimag, Secen
toinii aimag, Bargiin aimag és Bandidiin aimag).”® Pozdneev részletesen ir a véros fejlédésérdl
(1971, 45-46.), azt allitva, hogy Ondér gegeen haldlakor Urga szamitott a legjelentSsebbnek a
mongol kolostorok kézott.” A tébbi jewciindamba xutagt, Ondér gegeen tovabbi megtestesiilései
Tibetben 6ltottek format, s miutan a mandzsu csaszar elismerte 6ket, érkeztek Mongdlidba.

1724-ben a févaros Ugtaal jargalantba érkezett az Iween folyéhoz. Pozdneev szerint (1971,
45-46.) a 2. jewciindamba xutagtot, Luwsan dambii donmet (tib. blo-bzang bstan-pa’i sgron-me,
1724-1758) 1729-ben emelték tronra, s Urga lett els6dleges szalldshelye. Ugtaal Targalantban
1év6 szallasa Piirew szerint késébb az aldbbi helyekre vandorolt: Xujirtbulan (1729), Burgaltai
(1730), Sognogor (1732), Terelj (1733), Uliastai (1734), Xtii Mandal (1736). Az Arany Krénika sze-
rint (98r-99v) a 2. Jewciindamba xutagt 1739-ben egy tantrikus gytilekezetet (fiid, tib. rgyud) ala-
pitott varosaban, mely a Decin sanaglin (tib. bde-chen gsang-sngags gling) nevet kapta. A székhely
az alabbi helyekre koltozott tovabb: Xuncal (1740), Udleg (1742), Ogoomor (1743), Selbe (1747)
és Uliastai (1756). A széllashely elsé filozofiai gytilekezete (canid, tib. mtshan-nyid) 1756-ban
alapult a tibeti Drepung kolostor Goman (tib. sgo-mang) filozéfiai iskoldjanak nézeteit kovetve.
A2. Jewciindamba xutagt idején az aimagok szama 11-r61 22-re emelkedett az alabbi kertiletekkel:
Erxem toinii aimag, Mergen nomon xanii aimag, Wangiin aimag, Nomciin aimag, Mergen xambiin
aimag, Erdene xuwilgaanii aimag, Jaddariin aimag (tib. kye rdor), Lam nariin aimag, Bij'yaagiin aimag,
Dugariin aimag (tib. gdugs dkar), Diiinxoriin aimag (tib. dus-"khor). Létrejott az Erdene sanjodwiin
yaam, (tib. phyag-mdzod-pa), mely a jewciindamba xutagt hiibéreseinek (ix Saw’) tigyeit intézte.®

Az Arany Krénika szerint (99a) a 3. jewciindamba xutagt, IS dambii nyam (tib. ye-shes bstan-
pa’i nyi-ma, 1758-1773) 1760-ban megalapitotta a szallashely orvosi kolostoriskolajat (Erdene
em¢, manba dacan, tib. sman-pa grwa-tshang). A véaros tovabb koltozott: Selbe (1762), Xiii Mandal
(1772), valamint egy mongol és egy mandzsu helytart6 (amban) lett a varosban kinevezve.*!

A 4. Jewciindamba xutagt, Luwsan tiiwden wancug jigmed jamc (tib. blo-bzang thub-bstan
dbang-phyug ‘jigs-med rgya-mtsho, 1775-1813) idején, 1778-ban koltozott a varos Xiii
Mandalbél jelenlegi helyére. Az Arany Krénika szerint (101v-116v) a xutagt tibeti tanulményai
utan 1789-ben csillagaszati kolostoriskolat (tib. rtsis-pa grwa-tshang) alapitott a varosban. Rend-

26 Az aimag neve vitatott. Tobb kotetnyi imat és vallasi témaji mdvet irt.

27 PUREW (1999, 12) 29 Ondor gegeen Janabajar ereklyéit késébb az

28 Ondér gegeen Janabajar alapitott tovébba egy Amarbayasgalant kolostor egyik szentélyében
elvonulasi helyet a Xangai hegységben E-Wam dga’- helyezték el.

khyil néven (Towx6n/Duwxan, tib. sgrub-khang). Iskolat 30 A xutagt ereklyéit a Dambadarjaagiin khiid (R-939)
teremtett a mongol szobraszatban, kolostorban helyezték el.

illetve a szojombo és fekvs négyszogletes irds 31 A xutagt ereklyéit a Dambadarjaagiin khiid (R-939)

(xewtel dorwolfin) megteremtSjeként ismert. kolostorban helyezték el.
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kiviil mtivelt, képzett szerzetes volt vadzsrajana doktori fokozattal (agramba, tib. sngags-rams-pa).
1806-ban alapitotta a Decingalaw szentélyt (tib. bde-chen bskal-pa), ahol a Kalachakra rendszert
(diiinxor, tib. dus-"khor) tanulmanyoztak. A 2. Jewciindamba xutagt altal alapitott tantraiskolanak
a Badma yogo (tib. pad-ma yo-ga) nevet adta. 1807-ben Urgatol északra elvonulasi helyet alapi-
tott Saddiiwlin (tib. bshad-sgrub gling, R-937) néven a meditalo szerzetesek szamara, majd 1809-
ban megalapitotta a varos masodik filozéfiai iskolajat (canid vagy Coir, tib. chos-grwa) a Gandan
dombon, mely a tibeti Drepung kolostor Losalin (tib. blo-gsal-gling) iskolajanak nézeteit kovette.
Pozdneev szerint (1971, 45-46.) vallasi kozpontbdl ekkor vélt a varos adminisztrativ és kereske-
delmi kozpontta, betelepiilt kinai kereked6kkel.*

Az Arany Kroénika szerint (117r-120r) az 5. jewciindamba xutagt, Luwsan ctiltim jigmed dambii
jalcan (tib. blo-bzang tshul-khrims ‘jigs-med bstan-pa’i rgyal-mtshan, 1815-1841) 1837-ben a
Gandan dombon 1év6 két filozofiai iskolat (canid dacan, tib. mtshan-nyid grwa-tshang) meguji-
totta és elnevezte (Dascoimbel, tib. bkra-shis chos-"phel és Giingaacoilin, tib. kun-dga’ chos-gling).»
1839-ben a varost Tolgoit iranyaba koltoztette,* székhelyét pedig a Gandan dombra helyezte,
ahol megépiilt palotdja és fGszentélye (Gandantegcenlin, tib. dga’-Idan theg-chen gling, R-912),
mely ma is 4ll. 1840-ben épittette a Tuul partjan a Fehér Palotat (Cagaan siim vagy Giingaadejidlin,
tib. kun-dga’ bde-skyid gling, R-922) és a Pandelin palotat (tib. phan-bde gling, R-923).%

A 6. jewciindamba xutagt, Luwsan baldan jalcan vagy Luwsan dambii jalcan (tib. blo-bzang
dpal-ldan rgyal-mtshan vagy blo-bzang bstan-pa’i rgyal-mtshan, 1843-1848) nem érte meg a
felnGttkort.*

A7. jewciindamba xutagt, Agwaan ¢oiji wancug prinlei jamc (tib. ngag-dbang chos-kyi dbang-
phyug "phrin-las rgya-mtsho, 1849-1868 vagy 1850-1870) idején, 1855-ben a székhely vissza-
koltozott a Selbe partjara, ahol végleg letelepedett.” A véros koriili keriiletek szdma a 7. és
8. Jewciindamba xutagt idején harmincra béviilt az alabbi nyolc aimaggal: Maxamayaagiin aimag,
Dondowlingiin aimag (tib. don-grub gling) Toisomlingiin aimag (tib. thos bsam gling) Namdollingiin
aimag (tib. rnam-grol gling), Jam’yansiingiin aimag (tib. ‘jam-dbyangs bsrung/gsung?), Coinxorlingiin
aimag (tib. chos-"khor gling), Dasdandarlin aimag (tib. bkra-shis bstan dar gling), Ex daginiin aimag
(1903-ban alapitva).

A 8. Jewciindamba xutagt, azaz a bogd xaan kolostorvdrosa

A8. Jewciindamba xutagt, Agwaan luwsan ¢oiji nyima danjan wanc¢ug (tib. ngag-dbang blo-bzang
chos-kyi nyi-ma bstan-"dzin dbang-phyug, 1870-1924) megépittette Gij palotajat a Tuul partjan:
a Zold Palota egytittesét a téli palotaval (Bogd xaanii nogoon siim vagy Bogd xaanii dwliin ord,
R-911). Vallasi vezetSként a mandzsu birodalom 6sszeomldsa utdn, 1911-ben a bogd xaan ('szent
kirdly’) cimmel egyiitt magahoz ragadta a politikai hatalmat, kikialtotta az filiggetlenséget,
s létrehozta minisztériumait.® A varos igazi f6varosként a Niislel xiiree nevet kapta.

32 A xutagt ereklyéit az Amarbayasgalant kolostorban 35 A xutagt ereklyéit a Gandan (R-912) kolostor drizte.
helyezték el. 36 A xutagt ereklyéit a Dambadarjaagiin khiid (R-939)

33 A Dascoimbel a Goman, a Giingaacoilin a Losalin filozofi- kolostorban helyezték el.

ai iskola tanait koveti. 37 A xutagt ereklyéit a Gandanban (R-912) helyezték el.
34 Innen ered a Gandantdl északnyugatra 1évé varosrész 38 A8. jewciindamba xutagt politikai tevékenységérdl lasd

Baruun xiiree, azaz 'nyugati kolostorvaros” elnevezése. SZILAGYI (2002), 141-155.
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A bogd xaan uralma (1911-1921) a buddhista févaros egyik viragkora, hiszen a bogd a Gandan
dombon megalapitotta a harmadik filozofiai iskolat (Idgaacoinjinlin, tib. yid-dga’ chos-'dzin gling),
szentélyt emeltetett Avalokite$vara szobranak (Migjid Janraisegiin dacan, tib. mig ‘byed spyan-ras-
gzigs, R-913) és megépittette az allami j6s, Coijin 1ama (tib. chos-skyong bla-ma) kolostoregyfittesét
(Coifin lamiin siim, R-915). Tamogatta vidéki kolostorok épitését, s noha maga nem volt szent-
élet(i, erbfeszitéseket tett a szerzetesi k6zosség erkolcsi szabélyainak betarttatdsara. Kolostor-
varosa a tizezer felszentelt szerzetes (tiimen gelen) varosaként volt ismert, tiz kivaltsagos vallasi
iskolaval (dacan, tib. grwa-tshang), koztiik haromféle filozofiai iskolaval, évenkénti tobbszori
filozofiai és tantravizsgakkal. A févaros mindennapi, havi és éves szertartasai hivék ezreit
vonzotta a varosba, ahol hodolatukat fejezték ki a bogdnak. A Sarga palota el6tti téren keriilt
sor évente kétszer a cam tancra (tib. ‘chams), illetve a bogd hosszu életéért sz616 szertartds (bat
orsil orgox vagy dansig, tib. brtan-bzhugs) soran rendezett versenyjatékokra (naadam). Tavasszal,
a Maitréya kormenet (Maidar ergex) soran az eljovendd buddha szobrat hordoztak kérbe zold
16fejes szekéren. A holdujév (cagaan sar) szertartasait minden egyes szentélyben megtartottak.
A Kanjur-kérmenet (Ganjuur ergex) alkalmaval szentkonyveket hordtak korbe a varosban, mig
a xailen (tib. khas-len) idején megannyi szerzetes erGsitette meg fogadalmat a 45 napos elvonu-
las alkalmaval.

Vidéki hiv6k folyamatosan latogattdk gyermekeiket, rokonaikat a véros kolostoraiban,
adomanyaikkal gyarapitva a kolostorok kincstarat. A f6véaros kolostoraihoz és szentélyeihez
szamos gazdasagi hivatal (Jas, tib. spyi-gsog) tartozott, melyek bevétele a szerzetesek ellatasat,
a szentélyek feltjitdsat és egyéb kiadasait fedezte. A kolostorok tobbsége sajat allatallomannyal
rendelkezett, melyet hivek adomanyoztak és gyarapitottak.

A bogd xaan virosdnak részei és szentélyeik

A varos 1913-as éllapotat tiikrozi Jiigder festménye, mely a bogd xaan kérésére késziilt. E térkép
alapjan a varos ekkor az alabbi negyedekbdl allt: a szerzetesek lakta Jiiiin xiiree (1.) és Gandan
(2.); a vilagiak negyedei (3.), azaz Baruun omnod xoroo, Jiiiin 0mndod xoroo, a Jiiiin xarcuud és Ix
$aw’; Coifin ldma szentélyegyiittese (4.); a bogd xaan Tuul-parti palotdi (5.); az orosz konzulatus
dombja (6.); Maimaacen, a kinai kereskedévaros (7.); teherhordé negyedek: Jiiiin damnuurcin és
Baruun damnuurcin (8.) és a peremtertiletek (9.).

1. JUUN XUREE (KELETI KOLOSTORNEGYED)®

A févéros kozpontjanak a keleti kolostornegyed szamitott, ahol kizarélag szerzetesek éltek.
Anegyed kdzepén az Ondor gegeen 4ltal megalmodott Rebogejai Gandansaddublin, R-910) 4llt,
azaz a Bat cagaan (‘szilard fehér’) f6szentély (cogc¢in dugan, tib. tshogs chen ‘du-khang) és a bogd
Séarga Palotaja (Sar ordon). A f6szentélyben mindennap tartottak szertartdst dreg szerzetesek
és ifji tanoncok részvételével, mig a fiatal szerzetesek a Gandan kolostoriskolaiban tolttték
napjukat. A szajhagyomany szerint a Jiilin xiiree és a Gandan szentélyeibdl tobb mint tizezer

39 A mai Siixbaatar diiiireg teriilete. Kozpontja a késébbi (Xitiixediin urlan biiteex tjw) és a Mongol Allami Egyetem
Uttor6palota, a mai Gyermek Miivészeti Kézpont V. épiiletének kornyéke.
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szerzetes gytilt itt Ossze jeles alkalmakkor. Dasceren szerzetes elmondasa szerint a holdhénap
8., 15. és 30. napjan voltak a f6bb szertartasok, mig a tobbi szertartds az adomanyozok (jandag,
tib. sbyin-bdag) kérésétdl fliggott.*

Piirew részletes leirast ad a kdzpontban 1év6 tovabbi szentélyek elhelyezkedésérdl (2004,
9-10.): a Sarga Palota keritésén beliil allt a haromszintes, aranytetej(i Decingalawiin xural, tib. bde
chen bskal-pa, R-925), mellette a harom bodhiszattva szentélye (Rigsiimgombiin siim, tib. rigs gsum
mgon-po), a 3. bogd kezdeményezére épiilt nyolcszoglett tetej Vadzsrapalota (Dorj powran, tib.
rdo-rje pho-brang), a Vajradhara szentély (Ocirdariin siim, tib. rdo-rje ‘dzin-pa) és tobb jurtapalota
(ger tugdam). Helyet kapott itt még a sziiletéskori véddistenség gytilekezete (Tiinlxagiin xural,
tib. ‘khrungs lha), melynek szerzetesei a bogd hosszu életéért imadkoztak, valamint Vaisravana
gytilekezete (Namsrain xural, tib. rnam-(thos)-sras), melynek résztvevéi a kolostori kincstar gya-

z z2z

rapodasaért tartottak szertartast.

Decingalaw és Rigsiimgombiin stim (Filmarchivum: K24020)

A f&szentély mogott, északkeleten &llt az 1834-ben épiilt Maidariin siim (Sereeter, 1999, 69.),
mely az eljovendé buddha, Maitréya 16 méter magas szobrat rejtette magéban. A f&szentély
keleti oldalan allt az orvosi kolostoriskola (manba/mamba dacan, tib. sman-pa grwa-tshang, alapit-
va: 1760) és az Ondor gegeen &ltal forméazott Orvos Buddha (Manal, tib. sman-bla) szobrét rejté

40 A jandagok, azaz az adakozd hivek tartottak fenn a tornak. ElsGsorban &llati termékeket, élallatot, kumiszt
kolostort. Mongdlidban csaknem valamennyi csaldd egyik ~ és mds tejterméket, allatbrt, nemezt adomanyoztak.
fiigyermekét szerzetesnek adta, igy egy-egy rokonlato- Adakozésuk fejében az aznapi szertartds minden él6lény,
gatas alkalméval a rokonok bségesen adakoztak a kolos- igy a csalad tidvéért is folyt.
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Noyon Siiteenii stim. Emogott allt a Tara szentély (Dar” exiin siim, tib. sgrol-ma). Plirew szerint
(2004, 19.) a f6szentély mogott allt tovabba a Kanjur szentély (Ganjuuriin dugan, tib. bka’-’ gyur-
gyi ‘du-khang), valamint az oltalmaz¢ felolvasasok szentélye (Giirmiin dugan, tib. sku-rim-gyi ‘du-
khang), a Solgiin dugan*' és a Hatsé palota (Xoid 6rg06), melyben a héttagti egyhazi tandcs hozta
dontéseit. Sereeter (1999, 55.) és Dariimaa szerint (2003, 18.) a véros vallasi kérdéseiben egy hét-
tagu testiilet dontott, melynek tagjait a jewciindamba xutagt maga nevezte ki. Koziiliik a f6apat
(xamba nomon xan) volt a legf6bb egyhazi méltésag, 6t kovette a helyettes apat (ded xamba) és az
Ot cory (tib. chos-rje, ‘tan-tir’). Mindannyian felszentelt szerzetesek voltak (gelen, tib. dge-slong)
vadzsrajana doktori fokozattal (tib. sngags-rams-pa). A testiilet a bogd hét tan-ura, vagy az Ix
xiiree hét tan-ura nevet viselte. A testiilet utolsé tagjait 1937-ben kivégezték. A f6szentély négy
rendfeltigyelGje (gesgiii/gebkiii, tib. dge-bskos) és négy elGénekese (umjad/unjad, tib. dbu-mdzad)
szintén részt vett a dontéshozatalban.

A Sarga Palotatél nyugatra allt a csillagaszati kolostoriskola (jurxain dacan, tib. rtsis-pa grwa-
tshang, alapitva: 1789) és a tantraiskola (jiid dacan, tib. rgyud-kyi grwa-tshang, alapitva: 1759).
El6ttiik helyezkedett el a duu tasraxgiii xural, ahol megszakitatlanul, éjel-nappal folytak szer-
tartasok.

A Keleti kolostornegyed (Jiitin Xﬁreé) kézponti rész
(D. Damdinsiiren Naadam cimi festménye alapjan, 1960)

41 A szentély rendeltetése nem vildgos, igy tibeti neve tordnak egykori szerzetese, P. Badam-Ocir (Tow aimag,
- amennyiben van - nem kikdvetkeztethetd (tib. gsol-gyi Bayancagaan sum, 1921-) emlitette, hogy az ottani solxi/
"du-khang?). Az Tow-megyei Bambar Erdene lama kolos- salkhi épiiletben madaristenséget (xeree, "varjui’ ) tiszteltek.
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A jurtapalotdk koziil a Sarga Palota nyugati oldalan all6 Awtai sain xan palotaja, masnéven
Nyugati palota (Baruun 6rgod) volt a legnagyobb. A mongol allam ttizét (golomt, 'ttizhely”) 6riz-
ték itt.

A Jiilin xiiree e kozponti részét harminc kertilet (aimag) vette koriil (xiiree deg). Egy-egy ke-
riiltekben az azonos teriiletrS] érkezett szerzetesek laktak. Az aimagok tevékenységiikrdl, la-
kosaikrol, egy-egy eloljarordl, hires szerzetesrdl, tertileti egységrdl kaptak neviiket. Minden
aimagban tobbszaz szerzetes lakott, akik sajat aimag templomaikba (NR-942) jartak szertartasra,
valamint a Gandan kolostoriskoldban tanultak. Az aimag templomok tobbsége jurtaalaku fa-
szentély volt, mint az Ex daginiin aimgiin xural (R-926), am nemezzel boritott egyszert jurta és
négyszogalapu faszentély is 1étezett. Az aimagokban szamos hires nagytudasu szerzetes, jos,
példas életti felszentelt szerzetes, festS- és szobrasz szerzetes élt.

Pozdneev szerint (1971, 64.) a 19. szdzad végén tisztasag, keskeny utak és kevés zoldtertilet
jellemezte a szerzetesnegyedet. A keritéssel koriilvett udvarokon (xasaa) dltalaban két jurta allt:
egyik szallasként, masik konyhaként szolgalt. A tehetSsebb szerzetesek fahazban toltotték a nya-
rat. Az 6sszes kapu délre nézett. Téglat csak templomépitéshez hasznaltak. Pozdneev ottjartakor
napkozben az utcdkon alig lehetett jelét latni életnek. A bogd reggelente aldast osztott, a hivek
szentélyrdl szentélyre jartak 11 6raig, majd megpihentek valamely rokonszerzetes jurtajaban.

A Jiitin xiiree-ben néhdny szttpa, valamint kolostori nyomdak (barxan, tib. par-khang) is all-
tak, ahol nyomédtcokkal késziiltek a konyvek. A messzirdl jott zarandokok imamalmokat for-
gatva, leborulva, vallasos ajtatossaggal jartak korbe a varosrészt (goroo, tib. skor).

A bogd xaan uralma idején az élet megélénkiilt. Dasceren szerzetes elmonddsa szerint nap-
kozben a hivek bejohettek a kolostori negyedbe, 4m éjjelre az 6reg nénik és gyerekek kivételé-
vel mindenkit kitiltottak. Az 1930-as években a szerzetesi fegyelem, a rend fellazult, trafikok
(muxlag) nyiltak a tertileten, holott korabban a keresked6knek tilos volt belépniiik a negyedbe.

2. GANDAN

A Gandan domb (tib. dga’-ldan) a képzés fellegvaranak és a tiszta erkoles kozpontjanak sza-
mitott. A filozéfiai képzés (canid, tib. mtshan-nyid) hagyomanya a 2. bogd idején gyokeresedett
meg, aki 1756-ban filozéfiai gytiilekezetet alapitott akkori székhelyén. A 4. bogd idején kertilt sor
a masodik filozoéfiai kollégium megalapitasara, immar a Gandan dombon (1809), ahol a két filo-
z6fiai iskola egymas mellett allt, és az 5. bogd adott nekik nevet: Dascoimbel dacan és Giingaacoilin
dacan.”? A Dascoimbeltdl keletre allt a Badma yogo dacan (tib. pad-ma yo-ga, 1806), melyben oltal-
maz6 szertartasokat (giirem, tib. sku-rim) tartottak. Az 5. bogd athelyezte szalldsat a Gandan
dombra, ahol palotaja (Didinpowran, tib. bde-stong pho-brang) és a Gandantegcenlin f6szentély
(R-912) 1838-ban épiilt meg. A Giingaacoilintol nyugatra allt a Lamrim dacan (tib. lam-rim grwa-
tshang) 1844-t61.4 A két filozofiai iskola mogott éptilt 1910-ben a harmadik, a Idgaacoinjinlin
dacan, majd ennek nyugati oldalan 1911-ben a Migfid janraiseg szentély (R-913) AvalokitéSvara
hatalmas szobraval. A Gandan az 5., 7., és 8. bogdok ereklyéit is Grizte. Dasceren szerzetes sze-

42 A Gandan kolostor ma is mtikodik. A filozofiai iskoldk 43 Feltételezhetnénk, hogy e szentélyben

az 1930-as évekig egyenként 5-7000 szerzetest képeztek. a fokozatos Ut tanitdsat tanulmanyoztak.

A hérom filozoéfiai iskolat eredeti helyiikon épitették ujja Dasceren szerzetes szerint azonban kizarélag
1994-2004 kozott. szertartasok folytak.
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rint a Gandan tertiletére kizarélag szerzetesek léphettek be. Négy renddr vigyazta e rendet, igy
6vva a szerzetesek erkoleseit. Piirew szerint (2004, 18.) 22 aimag alakult ki a szentélyegytittes
kortil, ahova a Jiitin xiiree aimagjainak megtelte utan az azonos tertiletrél érkezett szerzetesek
koltoztek. A Gandan mogott tobb sztipa 4llt, igy a hatalmas Bodhnath vagy Jaranxasar sztipa
(tib. bya-rung kha-shor, NR-960), melynek belsejében szertartasokat tartottak (Cagaan suwragiin
xural).

Gandan domb (Filmarchivum: K24226)

3. VILAGI NEGYEDEK

Diigerstiren szerint (1999, 52.) a vilagiak vagy kézemberek (xarcuud) a két szerzetesi negye-
den kiviil éltek. A xorooban (‘negyed’) é16 vilagiak (xoroonii xarcuud) a Délnyugati negyedben
(Baruun omnod xoroo) és a Délkeleti negyedben (Jiiiin 6mndd xoroo) éltek, mig a xiiree-hez ('ko-
lostorvaros, kolostornegyed’) tartozé kézemberek (xiireenii xarcuud) a Jiilin xiiree-t6l keletre
a Keleti kozemberek ([iiiin xarcuud) és a bogd ,hiibéresei” (Ix saw’) nevii negyedekben laktak.
A xorookban hercegek és nemesek szallasai is helyet kaptak, am ezek tobbnyire tiresen alltak,
mert uraik ritkan jottek a varosba.

A Délnyugati negyedben* (Baruun émnid xoroo) TiiSeet xan aimag, Sain noyon xan aimag
and Jasagt xan aimag urainak negyede mellett 1étrejott tobbek kozott a tibeti negyed, a burjat

44 A mai Tow Suudan és Baruun dorwon jam kozotti tertilet.



Teleki Krisztina - Az egykori mongol kolostorfévdros szentélyei 73

negyed és a dariganga negyed. DaSceren szerzetes szerint a bogd xaan idején a Gandan szerze-
teseinek tilos volt a xoroot latogatni, nehogy kapcsolatba kertiljenek kereskedékkel, s f6leg n6k-
kel. Az itt 4ll6 szentélyeket a varos vallasi el6ljaréi nem ismerték el. A Délnyugati negyedben
kaptak helyet a voros siiveges rend (Nyingmapa) tanait kdvets szerzetesek, 6k ugyanis héza-
sodtak és tanaik miatt kiszorultak a két, sarga siiveges nézeteket kovets szerzetesi negyedbdl.
Azok a sérga siiveges szerzetesek, akik vonzédtak a szebbik nemhez, szintén kiszorultak a
szerzetesnegyedekbdl, mivel megszegték a Vinaya szabalyait. Voltak itt azonban olyan sérga
stiveges szentélyek is, melyek szerzetesei nem hazasodtak. Itt llt a sarga stiveges Tara gytile-
kezet (Dar’ exiin xural, R-917), a Vajracchédika gytilekezet (Dorjzodwiin xural, tib. rdo-rje gcod-pa
NR-952) és a Tibeti gyiilekezet (Towdiin xural, R-918). Utébbit az 1905-ben Urgédba menekiil§
13. dalai ldama Mongolidban maradt szerzetesei tartottdk fenn. Dariimaa (2003, 41.) szerint a
Délnyugati negyedben tobb saiméan, 6rdogtiz6, jovendémondé, jos, jogi és jogini miikodott. Itt
allt a Nartad Daginiin xural is (Damdin lamiin xural, R-916).

E negyedekben kereskedelem is folyt. A Délnyugati negyed szélén allt a Badar¢nii dow
("a koldul6 szerzetesek dombja’), a szegénynegyed, ahol a legszegényebbek és a hajléktalanok
laktak fert6z6 betegségekkel kiiszkddve, nincsteleniil (Pozdeev, 1971, 73.). Nyingmapa gydile-
kezetek szentélyei alltak ezen a teriileten, mint az egy udvarban 1év6 Tantonjalbiin dugan (jodiin
xural, R-919) és fagarmolomiin xural (Decincoilin tawsi siinbrellin, jodiin xural, NR-950), melynek
szerzetesei a jod (tib. gcod) és liiijin (tib. lus-sbyin) tantrikus gyakorlatait végezték. A kolduld
szerzetesek (badarcin) feltételezhetSen vords siiveges vagy tantrikus nézeteket vallottak. Piirew
szerint (1994, 45.) 4llt itt egy szttpa, mely alatt a tdvoli zardndoklatra (Wu-tai-shan, Tibet, In-
dia) indulé vandorszerzeteseknek &t kellett bujni.

A Délkeleti negyedben® (Jiiiin 6mndod xoroo) békésebb volt az élet. Itt helyezkedett el a mon-
gol és mandzsu kormanyzéknak otthont adé negyed (Amban xanii xoroo), am O. Piirew (2004,
37.) szerint az utolsé mandzsu amban, San-duo, aki 1911-ig élt a varosban, attette székhelyét
a Keleti-Selbe bal partjara, ahol megalapitotta szentélyét, a Manj ambanii xurliin dugant (R-949).
E negyedben volt tovabba a Ce wangiin xoroo és Secen xan negyede, valamint az archivum és a
Selbe-parti hirhedt borton.

A Délnyugati és Délkeleti negyed kozott politikusok és nemesek lakhelyei alltak, igy a bogd
xaan kormanyanak kiiliigyminiszterének, Cin wan Xanddorjnak palotéja.

A Keleti kozemberek* (Jiiiin xarcuud) a Jiitin xtiree északkeleti részén éltek. Plirew szerint
(2004, 90.) 1883-ban alapitottak ezt a kertiletet, s a Jiilin xiiree, valamint az északi két nagy ko-
lostor, a Dascoinxorlin (R-936) és a Dambadarjaagiin xiid (R-939) szerzetesei, valamint a bogd és
mas magasrangu szerzetesek és nemesek szabdi, kalapkészitdi laktak itt.

Toliik délkeletre helyezkedett el a bogd htibéreseinek negyede, akik az ix Saw’ tertiletek-
6l koltoztek ide. Gytilekezetiik az Ix Sawiin xarcuudiin xural (R-927) nevet viselte. Az Ix Saw’
tertiletr6l délre amerikai boltok jelentek meg a 20. szézad elején, igy a tertilet Amerikan denj
("Amerikaiak dombja’) néven valt ismertté.

45 A mai Arslantai giiiirtol nyugatra és délkeletre. bal parjan.
46 A mai Sansar keriilet északi része a Keleti-Selbe 47 A mai Sansar kertilet déli része a Keleti-Selbe-t6] keletre.
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4. COIJIN LAMA SZENTELYEGYUTTESE* ES KORNYEKE

A Jiitin xiiree-t6l délre 1904-1908 kozott épiilt a Coifin lamiin siim (R-915) az allami jos,
Luwsanxaidaw (tib. blo-bzang mkhas-grub) titokzatos szentélyegyiittese. Haromszor keriilt sor
itt cam tanc rendezésére. Tantraiskoldja, az Agwa dacan (tib. sngags-pa grwa-tshang, NR-953)
szintén az épiiletegyiitteshez tartozott. Jobb oldalan allt a Yonjon xambiin siim (tib. yongs-"dzin
mkhan-po, NR-947), a 8. bogd és Luwsanxaidaw mesterének tiszteletére épiilt szentély. Két ki-
sebb gyiilekezet, a Yutawiin xural (R-920) és a Dagwa jod¢iin xural (NR-951) feltehetSen Coifin
lama éptiletegytittesétdl északra miikodott.

5. PALOTAK A TUUL-PARTON

A bogd palotai a Tuul jobb partjan az Ondgiin siirgiin nutagnak nevezett teriileten (Piirew, 2004,
24.) alltak, ahol a bogdnak és rokonainak ménesei, csordai, nyajai legeltek. Itt éptilt a Zold
Palota a téli palotaval (Bogd xaanii nogoon siim, Bogd xaanii 6wliin ord, R-911)* és a vadasparkkal
(Norowlin/Norowlinxai, tib. nor-bu gling-ka, NR-943). A két nyari palota koziil az Erdmiin dalai
buyan ¢uulgan siim vagy Bogd xaanii seriiiin ord (R-921) a Zold Palotatol keletre, a Fehér Palota
(Cagaan siim, Giingaadejidlin, R-922) pedig a Zo6ld Palotatél nyugatra éllt. Ezen épiiletekben csak
jeles alkalmakkor tartottak szertartasokat. Az 5. jewciindamba xutagt altal alapitott Pandelin pa-
lota a bogd xaan idején a Tuul bal partjan allt és Naroxafidiin siim vagy Baldanxafidlin (tib. na-ro
mkha’-spyod, dpal-ldan mkha’-spyod gling, R-923) néven ismerték.

6. AZ OROSZ KONZULATUS DOMBJA®!

Az orosz kereskedelem felélénkiilésével 1861-ben nyilt az orosz konzulétus, s koré telepiilt az
orosz kolénia. 1873-ban mar 6k tizemeltették a postat. Egy temetd, valamint katonai barakkok
alltak itt, és orosz orvos is miikodott. A konzulatus jobb oldalan épiilt 1869-70-ben az ortodox
templom, a Xutagt Troiciin siim (R-928).

7. MAIMAACEN, KINAT KERESKEDOVAROS™

Noha a mandzsu csaszar megtiltotta a kinaiaknak, hogy kereskedjenek és uzsoraskodjanak
Mongolidban, egyre tobb kinai kereskedd érkezett a varosba (Rupen: 1957, 162-164.). 1778-ban
a 4. jewciindamba xutagt a szerzetesrend erkoélcseit féltve elrendelte, hogy a kinai kereskeddk
koltozzenek ki a kolostorvarosbdl, igy keriiltek a mai Amgalan teriiletére, ahol felépitették
fallal koriilvett kereskedévarosukat (Maimaacen, Maimaa xot, Naimaa xot, kinai: maimaicheng).
A varosfalon beliil kizarélag kinaiak éltek, kiviil azonban mongol lakossag is megtelepedett.
A kinai negyed templomai az 1920-as évekig mtikodtek.

48 Ma is eredeti helyén &ll. 50 A Mai Bogd xaan palotamtzeum.
49 Pontos helyiikrél ellentmondé adatok vannak. E gyii- 51 A mai Kino iiildwer kornyéke.
lekezetek valdszintileg voros stiveges tanokat kovettek. 52 A mai Amgalan tertilete.
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Pozdneev 19. szazad végi leirdsa szerint (1971, 77-89.) a kinai véaros sokban kiilonbozott
a mongol varosrészektdl. A kinaiak egy-, kétszintes fa- vagy kéhdzakban laktak, udvaraikon
virdgok pompéztak. A hatalmas, kivalo izléssel berendezett boltokban (piiiis, kinai: pu zi/ pu li)
selyem és mas draga kelme, tea, dohédny, péksiitemény, gabona, vallasi kegytargyak és minden-
féle kellem kaphaté volt. A vésarlas szinte szertartasként folyt hangulatos kinai kdrnyezetben.
Kinai éttermek, szinhdz, oktatasi intézmények tették a varos szinesebbé. A sztik, girbegurba
utcdk, a csatornakban felgytileml§ szennyviz és a bliz azonban rontotta a negyed képét.>

Amgalanban Osszesen 14 szentély volt: 8 kinai és 6 mongol. 7 kinai szentély a varos fala-
in beltil allt, s kinai szerzetesek (xuusaan, kinai: heshang) vagy kék siiveges szerzetesek (xox
malgaitan) tartoztak tobbségiikhoz. A kinai varosban a délrél nyil6 fékapun at a f6utcan a Guan-
di-nak szentelt templomba lehetett jutni, mely a (Amgalangiin) Geser siim (R-930) nevet viselte.
A f6utcat harom utca keresztezte, igy a varos osszesen hét negyedbdl allt. Az északi részen,
a Geser szentélytél balra allt a mandzsu hivatal, emellett pedig tobbek kozott egy hatalmas {iz-
let, a Nomtiin piitis, melynek romjai ma is lathat6k. Plirew szerint (2004, 102.) a t6bbi kinai szen-
tély a varos délkeleti részében (xoroolol) volt, igy a varos délkeleti sarkdban 1év§ csillagaszati
szentély, az Odon siim (NR-945), mellette pedig a Konfucius tiszteletére emelt Kunjiin siim vagy
Kiinj bogdiin siim (R-933). Ett6l balra allt egy kinai muzulman szentély, a Laliin siim, masnéven
a Fehér stivegesek szentélye (Cagaan malgaitiin siim, R-934). A csillagészati szentélytdl észak-
ra lathaté ma is a Tara szentély (Dar” Exiin siim, R-931), melynek nyugati oldalan &llt egykor
a Halal uranak emelt Erleg xaanii siim (R-929) és az dcsok vagy mesteremberek temploma, a
Mujaanii vagy Urcuudiiin siim (R-932). Pozdneev szerint (1971, 89-90.) az 1742-ben alapitott
Jargacnii yaam (pereskedd iroda) — melynek 6t kinai és tiz mongol hivatalnoka volt felel§s a
kinaiak {igyeiért —, a muzulman templomtél keletre, a tobbitél nyugatra allt (Piirew, 2004, 102).
A borton a délnyugati negyedben volt.

A kinai varoson kiviil mongolok és félvérek™ laktak. O. Piirew szives kozlése szerint egyet-
len kinai szentély allt a varos falain kiviil a varostdl északra fekv§ kinai temetS mellett, szintén
a Halal Uranak szentelve (Erleg nomun xaanii siim, NR-948). A mongol szentélyek a varosfalon
kiviil alltak. A kinai varos koriili lakossdg Nyugati negyedre (Baruun xoroo) és Keleti negyedre
(Jiiiin xoroo) oszlott, mindkettSben voltak veteményeskertek és mesterséges tavak. O. Sereeter
szerint (1999, 82.) a mandzsu uralom alatt és a bogd xaan uralmanak idején szdmos szentélyt
alapitottak ezen a tertileten. Piirew szerint (2004, 104-105.) itt allt a Coinxorlin szentély (Nomiin
xiirdiin siim, NR-955), egy jod (tib. gcod) tantrikus szentély (Ulaanii Sasnii jodo¢ nariin xural,
NR-959), ett6l keletre pedig a mongol-kinai stilusti hatalmas Dassamdanlin dacan (R-935) vagy
Erliijiin stim (‘félvérek szentélye’). EttSl keletre a Defidlin xural (Enx amgalant siim, NR-956) egy
nagy jurtaszentélyben miikodott. A kinai védéfaltol (yampai, kinai: yang pai) délkeletre 4llt
a Dagdanlin xural (Bat ménxiin siim, NR-958) nagy temploma. O. Sereeter (1999, 82.) szerint a
Puncoglin siim (Xotol cuulalt siim, NR-957) szintén a kinai varoson kivtil helyezkedett el. Sereeter
hozzateszi, hogy e mongol szentélyekbe nem a Jiiiin xiiree szerzetesei jottek szertartast tartani,

53 Tobb forras idézi Pozdneevet, aki szerint 1870-ben és beliil dsszesen (2004, 103.). Piirew adata 20. szazad
12 kinai bolt, 51 étterem, két szalloda és 374 udvar allt elejinek tekinthetd.

Amgalanban. Az udvarok koziil 183 kinai és 191 mongol. 54 A kinaiak nem hozhattak magukkal feleségeiket,
Piirew szerint 25 hatalmas bolt volt a varosfalon kivtil mongol ndkkel viszont nem hazasodhattak.
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hanem a szentélyek kortil aimagok jottek 1étre, ahonnan a szerzetesek sajat aimag templomaik-
ba jartak (40-90 szerzetes). A Dassamdanlin dacan kivaltagosként a Jiilin xiiree f6szentélyének
kincstara ala volt rendelve, mig a tobbi szentély sajat gazdasagi hivatallal rendelkezett, s a
hivek fedezték anyagi sziikségleteiket.

Ungern bard, majd a mongol néppart hatalomra keriilésével az 1920-as években kitizték a
kinaiakat Maimaacenbdl. Geleta szerint (Forbath, 1934, 224.) az 1920-as évek végén Maimaacen
nem szamitott tobbé kinai adminisztrativ és kereskedelmi koézpontnak; tobbnyire mongolok
lakték. Osszevetve Urga akkori pezsg6 életével, az egykori kinai negyed teljesen kihalt, lepusz-
tult. A kinaiak kitizése utan a Maimaacent orosz laktanyanak hasznaltak. A varos koriili mon-
gol templomok egyikérdl, a Dassamdanlin dacanr6l a Nemzeti Kézponti Archivumban van adat
1937-bél (195. katalogus), de a tobbi szentély tovabbi sorsa nem ismert. Leromboltdk, mésra
hasznaltak vagy elhanyagoltak 6ket.

8. TEHERHORDOK NEGYEDEI (DAMNUURCIN/DAMNUURGACIN)

1877-ben 1j kinai boltok (piiiis) nyiltak a kinai kereskedévaros és a Jiiiin xiiree kozotti titon, va-
lamint a 20. szdzad elején a Jiilin xiiree és a Gandan kozott. Késébb ezeket Keleti teherhordék
(Jiiiin damnuurcin) és Nyugati teherhordék (Baruun damnuurcin) negyedének kezdték nevezni.
Kezdetben az emberek a Maimaacenbdl cipelték vagy cipeltették portékaikat, innen ered az el-
nevezés. Késébb boltok nyiltak a két teriileten, mintegy koriilolelve a szerzetesi negyedet.

A Keleti teherhordok™ negyede Plirew szerint a 20. szdzad elején jott 1étre a Jiitin xiiree keleti
oldalan (2004, 91.). Mongolok termesztettek itt zoldséget, arultak élelmiszert, de kinai boltok
is voltak. A kereskedSovezet egyetlen hosszi utcabdl allt, huszonhét nagy bolttal (2004, 66.).
A mandzsu kaszarnya, a Sinxua (kinai: sien khua) a teriilet déli részén allt.

A Nyugati teherhordok> negyede igazi kinai keresked66vezet volt a Jiilin xiiree nyugati olda-
lan. Egy hosszu utcat kilenc utca keresztezett. Plirew szerint (2004, 82.) az 1920-as években ide
koltozott 4t a legtobb kinai bolt a Maimaacen tertiletérdl, s 1927-ben a Geser siimot is 4tkoltoz-
tették ide, ezért Nyugati Geser siim (Baruun Geser siim, R-914) lett a neve. Plirew szerint (2004,
83-84., Mongoliin uls toriin tow, 51.) az 1900-as évek elején 217 bolt m{ikodott itt mintegy 495
alkalmazottal, valamint egy kinai szinhaz is allt itt.

A piac, ahol a varos mind egyhazi, mind vilagi lakossaga, valamint a vidékrél érkezdk egy-
arant mualattak idejiiket a Gandan és a Jiitin xtiree kozott allt, a Nyugati teherhordék (Baruun
damnuurcin) teriiletének déli részén. Pozdneev részletes leirast ad a nytizsg$ piaci €letrdl”,
ahol kozel huszonét pekingi és szdmos mas kinai bolt gazdag portékai mellett dcsok, kova-
csok, labbelikészit6k, mészarosok és egyéb mesteremberek kinaltak szolgaltatasaikat. A kinai
és orosz nagykeresked6k mellett mongol kiskeresked6k arusitottédk javaikat a foldrél. Sokan
érkeztek vidékrél: az asszonyok tejet, kumiszt, tejtermékeket kinaltak, mig a férfiak él6allatot,
f6ként lovat, 6krot és birkat arultak, de ttizifat és szénat is lehetett kapni. Pozdneev szerint tébb
bordélyhaz miikodott itt.>

55 A mai Sansar kertilet kozépsé része a Keleti-Selbe
bal partjan. 57 POZDNEEYV (1971,) 64-73
56 A mai Yalalt tértdl északra esd teriilet. 58 POZDNEEV (1970) 75.



Teleki Krisztina - Az egykori mongol kolostorfévaros szentélyei 77

9. KOLOSTOROK ES SZENTELYEK A VAROS PEREMEN

A f6vérostdl északra, a Cingeltei-hegységben két hatalmas kolostoregyiittes allt: a 12 aimaggal
kortilvett Dambadarjaagiin xiid (R-939) négy kolostoriskolajaval, megannyi szentélyével, fi-
lozéfiai vizsgdival és Maitréya-kormenetével, valamint a tavolabbi, tibeti stilusban épiilt
Daséoinxorlin xiid (R-936), ahol cam tancot is rendeztek. EzektSl nem messze helyezkedett el a
Saddiiwlin xiid (R-937) elvonulasi hely vagy remetelak, mely 16 felszentelt szerzetesnek és négy
szerzetestanoncnak adott otthont. E harom kolostort Ix Saw’ tertiletekként, azaz a jewciindamba
xutagt kozvetlen hiibérteriileteiként tartottak szdmon; kiadasaikat a f@szentély kincstara fe-
dezte.

A Bogd xan uul tetején allt a Bogdiin xiid (dugan) vagy Cecee giinii xural (R-938) szentély-
egylittese, ahol évente mutattak be dldozatot a hegy véddszellemének a mongol allam életere-
jéért imadkozva. A hegyre tarté menet a varosi Diinfingarwiin siimbdl indult (R-924).

A varosszélen maganyos szentélyek, kapolnak alltak, ahol helyi nomadok mutattak be dldo-
zatot a szent forrasok és hegyek szellemeinek (lus sawdag, tib. klu sa-bdag). Ilyen szent helyeken
allt a Bayanjiirxiin dugan (R-941), a Jiitin salaanii xural (R-940), a Baruun salaanii xural (NR-946),
a Lowon Jalbiin siim (NR-944) és feltehetSen a Sanjain uuliin xiid/Sanjaidorjiin xural, NR-954) is.

A vallds elnyomdsa, iildoztetés, kolostorrombolds (1921-1940)

A bogd, szentélyei és varosa talélte a kinaiak betorését, Ungern von Sternberg baré kegyetlen-
ségét és az 1921-es mongol fiiggetlenedést. Nem élte tiil azonban Sztalin és a Komintern osz-
talyegyenl@ség és vallasnélkiiliség nevében hozott dontéseit.”” Noha a mongol forradalmérok
kezdetben nem gondoltak a vallés teljes felszamolasara (1921-ben a férfinépesség tobb mint
egyharmada volt szerzetes a mintegy ezer mongol kolostor valamelyikében), a kommunis-
ta eszmék jegyében ezt nem lehetett elkertilni. A bogd halala utan, 1924-ben, reinkarnacidjat
nem kutattak fel, oktéber 26-an a Mongol Népi Forradalmi Pért vezetésével (Mongol Ardiin
Xuw’sgalt Nam) kikialtottdk a Mongol Népkoztarsasagot, megsziiletett a mongol alkotmany,
az orszagiranyitas teljesen 4talakult és megkezdddott a feudalis viszonyok felszamolasa.
A févaros az Ulanbator nevet kapta.
Az 1920-as évektdl kezdve a magasrangu szerzetesek jogait korlatoztdk, megadoztattak Sket,
személyes kincstaruk (san) javait és a kolostori gazdasagi hivatalok (jas) vagyonat elkoboztak.
Megkezd6dott a szerzetesek elvilagiasitasa: a szerzetessé véalas korhatarat 18 évre emelték, igy
a gyerekek tobbé nem a kolostorokban sajatitottak el a kulttira alapjait. A hadkételes kort férfi-
ak kétszeres adét fizettek, ha nem vonultak be, noha a szerzetesek kordbban teljes mentességet
élveztek a katonai szolgélat al6l. A Partarchivum anyagai szerint a part emberei figyelték az
Osszes vallasi szertartast, a hiv6k vallasgyakorlasat, szokasait.

Mindezen elnyomas ellenére a vallast nem sikertilt egyik naprél a masikra elfojtani. 1928-
ban megkezd&dott a kollektivizalas és a vallas teljes elnyomasa, melynek soran a szerzetesek,

59 Ezen id6szakrol szamos konyv sziiletett: SANDAG (2000);
RUPEN (1964; 1976; 1978; 1997); SONI - DASPUREW (1995); OLJIIBAATAR (2004);
BAWDEN (1968; 1989); MOSES (1977); BAABAR (1999); RINCIN (2000).
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mint téves eszmék kovetdi tildozottekké valtak. A terror els§ hullamaként 1929-ben tbb mint
700 embert — f6ként szerzeteseket — bortonoztek be vagy végeztek ki; vagyonukat elkoboztdk.
Megtiltottdk j kolostorok alapitasat, nem engedtek 1j noviciusokat a kolostorokba, a fiatal
szerzeteseket hadba kényszeritették, sok kolostort bezartak. Erre valaszul orszdgszerte felkelé-
sek tortek ki,® melyeket levertek és megtoroltak.

Bawden szerint (1968, 352, 358.) 1932-ben fordulat kdvetkezett be, s az emberek egy ideig
ismét szabadon gyakorolhattak vallasukat, a kolostorok kitiritése és bezérasa, az allatallomany
kollektivizalasa abbamaradt. Bawden szerint 1932-36 kozott tobb mint 300 kolostort tjra meg-
nyitottak és ismét névekedett a szerzetesek szdma.

E boldog atmeneti idészak utan 1935 és 1937 kozott tomeges letartoztatds és véres terror ko-
vetkezett (xelmegdiiiileltiin iiye). A miniszterelnokot, P. Gendent (1895-1937) a KGB kivégeztette
Moszkvaban, miutdn megtagadta Sztalin parancsat a tomeges mészarlasra. X. Coibalsan vette
at a teljes hatalmat és végrehajtotta a tisztogatast: tobbezer szerzetest és politikai ellenfelet be-
bortonoztetett és kivégeztetett. Az tildoztetésnek nem csak a vallds képviseli, hanem politiku-
sok, irok, gondolkoddk, tanarok is dldozatul estek. A harmincezer aldozatb6l csak 1937-38-ban
tizenhétezer szerzetest itéltek el kémkedés vagy partellenesség cimén, de a legtcbb esetben per
és itélet nélkil 16tték le Sket.

Az 6sszes magas rangu szerzetest, egyhazi vezet6t, szentet (xutagt), Gjjasziiletést (xuwilgaan),
kolostori apatot és teoldgiai tanulmanyokban jartas szerzetest kivégezték. Az alacsonyabb
rangu szerzeteseket 10-15 évre bebortonozték vagy a frontra, szibériai munkataborba kiildték.
A rang nélkiili szerzetesekkel, f6ként ifji szerzetestanoncokkal levetették szerzetesi ruhajukat
és vilagi életre kotelezték Sket. Kézmiives szovetkezeteket nyitottak (artel’), ahol korabbi szer-
zetesek kozhasznti munkét végezhettek (faipar, csizmagyartas, stb.). Masok vidéki TSZ-ekben
dolgoztak, munkasok vagy soférok lettek. A kolostorokat 1937-1939 kozétt foldig romboltak,
a szentkdnyveket elégették, a vallasi kegytargyakat megsemmisitették.®* 1924 és 1938 kozott
szamos szerzetes ,6nként” hagyott fel a szerzetesi 1éttel vidéki pasztoréletbe menekiilve, hogy
elkeriilje a magas adofizetést és az tildoztetést. Igy vagy gy, de végiil mindenki elhagyta egy-
kori kolostorat és ,tisztes polgéri” életre tért.

A 2. vilaghaboru kitorése véget vetett a tomeges mészarlasnak. Ami addig kultiranak szé-
mitott, az megsemmistilt, képvisel6i meghaltak. A valtozast talélt szerzetesek meghazasodtak,
vilagi életet éltek. Ezzel parhuzamosan a gazdasagot 4j, szovjet mintaju alapra helyezték, alla-
mi intézmények jottek létre, és az emberek szokasai megvaltoztak. Megindult a modernizacio,
bevezették a cirill betts irdst, megkezd§dott az iskolai oktatds, orvosi rendelSk nyiltak, vallasi
képviselSket (5asnii tiloologc) neveztek ki, hogy jelentéseket készitsenek a pértnak és részt ve-
gyenek a moszkvai vallasi konferencidkon.

60 Oljiibaatar szerint (2004, 288.) az elsé ellenéllasokra 61 A legértékesebb arany, eziist, réz és bronz

médr 1924-25-ben sor keriilt a bayantiimeni Namnangiin miitargyakat, dragakdveket a Szovjetunidba vitték,
xiiree-ben, majd a kovetkez6 években a nagyobb a kevésbé értékes anyagokat tjrahasznositottak,
kolostorvarosokban (Jayaaiin xiiree, Togsbuyant, Ulaangom, s toltényeket készitettek belSliik. Ami mégis megmaradt
Bodonc, Lamiin gegeenii xiiree, Bayanjiirxiin xiiree, 291.), vagy elGkertiilt, azt ma uldnbatori mizeumok,

1932-re pedig egész Mongodlia teriiletén felkelések tortek konyvtarak és a Gandan kolostor gytjteményében

ki, nemtetszést nyilvanitva a part vallasellenes lépéseire. csodalhatjuk meg.
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Ami megmaradt ...

A part 7. kongresszusa, a Forradalmi Part Kézponti Bizottsdga 1937. december 27-i dontésének,
mely a tomeges kivégzésekhez vezetett, a mongol f6varos csaknem Osszes kolostora és szenté-
lye dldozatul esett; 1938-ban szinte valamennyit lerombolték, felgytjtottak. A meghagyott szen-
télyéptileteket allamositottak: bortonként, kérhazként, gydgyszertarként, raktarként, gyarként,
cirkuszként vagy mizeumként hasznéltak. A tavolabbi helyeken levé kisebb szentélyek sokaig
elhagyatottan alltak, majd pusztuldsba enyésztek. A vallasi élet megrekedt, a varosszerkezet
atalakult és létrejott az Gj Ulanbator. Ahogy Bawden irja ,Gyakorlatilag semmi sem maradt
Ulanbatorban, ami a régi Urgara emlékeztetne, mely a mongol ldmaizmus kézpontjaként egy-
kor Lhasza épitészeti pompdjaval versengett.”*

A régi f6véaros 6tvenegy fent ismertetett vallasi helyszinébdl egyetlen épitmény sem marad
meg teljes épségében. Tizenegy helyszin részlegesen megmaradt, s ma kiilonb6z6 célokat szol-
gal. Negyven helyszin esetében egyaltalan nincs rom, feliik egykori helyét forras hianyaban
nem lehet pontosan meghatarozni.

1. JUUN XUREE
¢ Nomiin ix xiiree, Rebogejai Gandansaddublin (tib. ri-bo dge-rgyas dga’-ldan bsad-sgrub gling,

R-910): a keleti szerzetesi negyed kozpontjaban all6 f6szentélybdl és mintegy 15 szentélybdl
semmi nem maradkt.

Decingalawiin xural (Diiinxor dacan, tib. bde chen bskal-pa, dus-"khor grwa-tshang, R-925) nem
maradt meg, az egész Sarga Palotabdl semmi nem maradt.

o AJiiin xtiree (NR-942) harminc aimag templomabél harom maradt meg. Ebbél kett6ben m-
kodik (Wangain aimag, Erxem toinii aimag) 1990-t6l a Jiiiin xiiree Dascoilin xiid kolostor, ahol
addig a szomszédos cirkusz allatait, kellékeit tartottak. A harmadik megmaradt jurtaszentély
(Ex daginiin aimgiin xural, R-926) ma cirkuszi iskolaként miikodik, korabban cirkusz volt.®®
A tobbi 27 aimag templom nem maradt meg.

2. GANDAN

¢ Gandantegcenlin xiid (tib. dga’-ldan theg chen gling, R-912) f&szentélye megmaradt, 16istalld
lett, ma tjra fGszentély. Az 5. és 7. bogd ereklyéit 6rzé szentélyek megmaradtak. 1944-ben, a
Gandan tjranyitdsakore két szentélyben hét szerzetes tartott szertartasokat szigort feliigyelet
mellett.** A szentélyek ma is mtikddnek. A 8. bogd szentélye ma konyvtar; a Didinpowranban

62 BAWDEN (1968) 367. Sztalin haldlaval (1953) viszonylagos béke koszontott

63 A Jiiiin xiiree Dascoilin xiid ennek megvételét tervezi, Mongoliara. A Gandan évtizedekig egyetlen kolostorként
hogy ott mtikodtesse filozofiai iskolajat. még sokdig a szocialista kormany szigori ellendrzése

64 Megnyitasakor hét, de késébb is kevés szerzetessel, alatt miikodott. 1970-ben a kolostor teriiletén
mindennapos szertartasokkal indult Gjra. megnyilhatott a Mongol Buddhista Egyetem az ifju

Coibalsan 1952-ben meghalt, Cedenbal vette 4t helyét. szerzetesi nemzedék képzésére.
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a hivek vallési szévegeket olvastatnak fel. A kolostor szamos régi mtiremeket 6riz Mongdlia
egész tertiletérdl. Vallasi iskoldit (dacan) 1938-ban felgydujtottdk, a rendszervaltast kovetSen
tjjaépitésiik megindult.

e Migjid janraisegiig stim (Janraiseg dacan, tib. mig-"byed spyan-ras gzigs-kyi grwa-tshang, R-913):
lerombolasara senki nem vallalkozott, igy katonak széllasa, majd archivum lett. Ma eredeti
pompajaban lathato, Gj Avalokitésvara szobrat 1996-ban szentelték fel.

e Cagaan suwragiin xural (Jaranxasariin suwraga, tib. bya-rung kha-shor, NR-960): egykori he-
lyén ma a tévétorony all.

3. A VILAGI NEGYEDEK SZENTELYEI NEM MARADTAK MEG

Délnyugati negyed (Baruun 6mnod xoroo):

o Nartad Daginiin xural (Damdin lamiin xural, Nartad dagnangiin xural, R-916)

o Towdiin xural (Unjai lamiin xural, R-918)

o Tantonjalbiin xural (jodiin xural, tib. thang-stong rgyal-po, gcod, R-919)

e Dar’ exiin xural (tib. sgrol-ma, R-917)

° Iagarmolomiin xural (Decincoilin tawsi siinbrellin, jodiin xural, tib. bde-chen chos-dbyings thabs-
shes zung-"brel gling, NR-950)

¢ Dorjjodwiin xural (tib. rdo-rje gcod-pa, NR-952)

Délkeleti negyed (Jiiiin 6mndd xoroo):

e Manj ambanii xurliin dugan (NR-949)

Ix Saw’”:

o Ix Sawiin xar¢uudiin xural (Saixan Gombiin siim, tib. mgon-po, R-927)

4. COIJIN LAMA SZENTELYE ES KORNYEKE

e Coifin lamiin stim (Or$ooliig xogfiiiileg® siim, Janxan, Jepellin siim, Nomiig tetgeg¢, Sasin
saxigciin ordon, tib. chos-skyong bla-ma, brtse-"phel gling, gtsang-khang, R-915), a kolostorrom-
boléas idején sok szobrot, mttargyat hordtak ide, majd 1942-ben miizeumma alakitottdk.
Noha a rendszervéltaskor a hivek kovetelték kolostorként valé djboli megnyitasat, az épii-
letegytittes ma is mizeum, mely cam maszkokat, szobrokat, a régi varos miivészeti értékeit
Orzi.

A koriiltte levs épiiletek nem maradtak meg:

¢ Yonjon xambiin stim (tib. yongs-"dzin mkhan-po, NR-947)

e Yutawiin xural (R-920),

e Dagwa jod¢iin xural/stim (tib. gcod, NR-951)

o Agwa dacan (Axu dacan, Awag dacan, tib. sngags-pa grwa-tshang, NR-953)

5. PALOTAK A TUUL PARTON
e Bogd xaanii nogoon siim (Bogd xaanii dwliin ord, Sarawpeljeelin siim, Erdem itgemjit bilgiig

xogfiiiilen badruulag¢ siim, Deed siim, Bogd xaanii ordonii miijei, tib. shes-rab dpal rgyas gling,
R-911), a Zold és Téli palota ma muizeum. A bogd xaan haldla utan ide hurcoltdk palotajanak
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javait, és mazeumot nyitottak. Ma is megcsodalhatjuk az 6 és felesége hasznalati targyait,
valamint a régi varos egykori mtivészeti remekeit (tekercsképek, szobrok, stb.).

¢ Erdmiin dalai buyan ¢uulgan stim (Bogd xaanii seriitin ord, R-921) a bogd xaan és felesége egy-
kori nyari palotagytittesének ot épiilete megmaradt.®® A tagas, egykori pompas berendezésti
éptliletek ma elhagyatottan allnak vagy szegény csalddok lakjak. Az egyetlen feldjitott épii-
letben a renddrség gyermekmenhelye® mtikodik 1996-t6l.

A t6bbi folyoparti palota nem maradt meg;:

e Cagaan stim (Giingaadefidlin) (Dood siim, Tuuliin cagaan siim, Xotol bayasgalant amgalan
Jargalangiin siim, tib. kun-dga’ bde-skyid gling, R-922)

¢ Naroxajidiin stim (Narxajidiin siim, Pandelin, Baldanxafidlin, tib. na-ro mkha’-spyod, phan-bde
gling, dpal-ldan mkha’-spyod gling, R-923)

o Norowlin (Norowlinxai, Erdnii stim, tib. nor-bu gling-ka, NR-943)

6. AZ OROSZ KONZULATUS DOMBJA

e Xutagt Troitciin stim (Sbyato-Troiciin siim, Gegeen Gurwaliin siim, Unen aldart siim, R-928), az
egykori piciny ortodox templom torony nélkiil ma egy kozért raktarhelyisége. Vele szemben
épitettek egy hatalmas, tij ortodox templomot, mely az egyetlen Ulanbatorban.

7. MAIMAACEN (MAIMAICHENG, MAIMAA XOT, NAIMAA XOT)

e Dar’ Exiin stim (R-931): régi kinai szentélyépiilet, mely ma buddhista apacazardanak ad otthont
A t6bbi maimaaceni szentély nem maradt meg;:

¢ Erleg nomun xaanii siim (R-929)

¢ Amgalangiin Geser stim (Guan-di siiteen, R-930)

e Urcuudiin stim (Mujaanii siim, R-932)

o Kunjiin stim (Kunj bogdiin stim, R-933)

¢ Cagaan malgaitiin stim (Laliin siim, tib. kla-klo, R-934)

¢ Dassamdanlin xural/dacan (Erliijiin siim, tib. bkra-shis bsam gtan gling grwa-tshang, R-935)
e Odon stim (NR-945)

e Erleg nomun xaanii stim 2 (Erleg xaanii xoid siim, NR-948)

e Coinxorlin (tib. chos-"khor gling, NR-955)

e Dejidlin (tib. bde-skyid gling, NR-956)

e Dagdanlin (tib. rtag-brtan gling, NR-958)

e Puncoglin (tib. phun-tshogs gling, NR-957)

¢ Ulaanii $asnii jodo¢ nariin xural (Maimaacen) (tib. gcod, NR-959)

65 Az egykori épiiletek a mai Menedzser Akadémiatol talalhatoak.
(Udirdlagiin Akademi) délre, Gjépitésti hdzak kozott 66 Niisleliin Cagdaagiin Gajriin xiitixdiin xalamj, iiil¢ilgeenii tow
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8. TEHERHORDO NEGYEDEK (DAMNUURCIN/DAMNUURGACIN)

e Baruun Geser stim (Guan-di Siiteen, R-914): a kolostorrombolast talélt kinai szentélyegytittes
egy ideig allami szinészek széllasaként szolgalt. Késébb archivum lett, majd a Gandan orvosi
iskoldjanak adott helyet. Ma a Gandan Badma yogo dacanja és kozépiskoldja, egy csillagaszati
szentély (Jurxain dacan) miikodik és néhany orvos gyogyit.

9. SZENTELYEK A VAROSON KiVUL

o Dambadarjaagiin xiid (Dambadarjaa, Danbadarfialin, Sasniig badruulag¢ xiid, tib. bstan-pa dar-
rgyas gling, R-939) néhany épiilete tulélte a pusztitast. Teriiletén japan hadifoglyok kérhaza,
tiid6gondozo, majd idések otthona miikodott. 1990-ben egy jurtaalakd aimag templom dijja-
épitésével élesztették fel a buddhista hagyomanyt. A megmaradt épiiletek feldjitdsa megkez-
dédott.

A tobbi peremteriileti kolostor és szentély nem maradt meg;:

e Dascoinxorlin xiid (R-936)

e Saddublin xiid (Saddiiwlin, tib. bshad sgrub gling, R-937)

o Diinjingarwiin stim (Diinjongarwiin siim, tib. dung-skyong dkar-po, R-924)

o Bogdiin xiid (dugan), Cecee giinii xural, R-938)

e RaSaanii xural (Lusiin jalwaa, Liimbiimgaraw, Lusiin stim, tib. klu-rgyal, klu’i rqyal-po, klu-"bum
dkar-po, NR-944)

e Jiilin salaanii xural (R-940)

¢ Bayanjiirxiin dugan (R-941)

e Baruun salaanii xural (NR-946)

e Sanjain uuliin xiid (Sanjaidorfiin xural) (NR-954)

1944-ben a régi vallasi képzési kozpontbdl megmaradt Gandantegcenlin kolostor Gjranyitdsat
engedélyezték, &m a szabad valldsgyakorlasra a rendszervaltasig (1990) varni kellett. 1991-
ben elismerték a bogd 9. inkarnaciéjat, aki jelenleg Dharamszaldban él és eleddig egyszer,
1999-ben latogatott Mongdlidba. Napjainkban, tizenhét évvel a rendszervaltas utdn a mongol
buddhizmus még mindig tjraéledében van. A mongolok az 6reg szerzetesek emlékei alapjan
tibeti mesterek és tibeti kolostoregyetemeken tanult ifji mongol szerzetesek friss tudasaval
igyekeznek vallasukat feltimasztani. Jelenleg 36 szentély miikodik a févarosban, am az egy-
kori kolostorfévaros pompaéja, erkdlcse és nyugalma ma mar nem érezhet§ a nyiizsgé nagy-
véarosban.*”

67 MAJER - TELEKI (2006)
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SZILAGYI ZSOLT

A IX. Halha Bogdo Gegen Dzsebcundamba
Rinpocse rdvid életrajza és napjainkban
betoltiott szerepe

Reziimé: A mongol buddhista egyhdz vezetéje a IX. Halha Dzsebcundamba fontos, ugyanakkor a
ksrilmények kdvetkeztében meglehetdsen sajétos szerepet t8lt be a napjainkban a mongol buddhiz-
mus és a mongol buddhista egyhdz életében. Rajta kiviil 4llé okok miatt kénytelen mongol hiveits|
tévol tslteni mindennapiait, kapcsolata egyhdzaval jérészt csak a hozzd létogaté zardndokokon
keresztil, kdzvetett médon valésulhat meg. Mikdzben a tibeti eredet buddhizmus harmadik leg-
magasabb rangl vezetSje, s igy szerepe és tevékenysége az egész egyetemes buddhista egyhdz
szdmdra fontos, 8 maga nem tdltheti be maradéktalanul azt a poziciét, mely a térténeti hagyomany
szerint megilleti. Cikkiinkben életrajzi adatai felhasznéléséval bemutatiuk eddigi életét, tevékeny-
ségét, illetve szerepét napjaink mongol buddhizmusdéban. Az attekintés aktualitasét adja, hogy
mongol egyhazfé 2007. oktéberében Budapesten tartott tanitasokat és beavatdst.

A mongol buddhizmus maér kialakuldsa kezdeti szakaszaban is szoros kapcsolatban allt a vi-

lagi hatalommal. Az elsg, de kiilondsen a masodik mongol buddhista megtérés korszakaban' a
mongol kanok sajat hatalmuk legitimalasa érdekében is megprobaltak felhasznalni a 1étrejové
egyhaz tarsadalmi befolyasat, a buddhizmus reinkarnécids tanait és a mongol tertileteken a
masodik megtérés utan tdlstlyba keriil§ gelugpa ( tib. dge-lugs-pa) egyhaz tulku (tib. sprul-sku)
hagyomanyat. Ugyanakkor maga a buddhista egyhaz is kihasznalta a vildgi hatalommal val6
kapcsolatban rejlé lehetéségeket, igy mongol egyhadzszervezet kiépitésében a 17. szdzad utan
igen jelentds szerepet jutott ennek a szovetségnek.

Nagyrészt ennek, a korai idészakban kialakul6 kapcsolatnak is készonhets, hogy a mongol
buddhista egyhaz, hol a koriilmények sajatos Osszejatszasanak kapcsan, hol pedig tudatosan
kihasznalva az ad6dé lehetSségeket soha nem akarta — nem tudta — magat teljes mértékben
fliggetleniteni a vilagi hatalomtol, illetve annak politikai befolyasatol. Igy volt ez a buddhista

1 Az elsé mongol megtérésként a buddhizmusnak az els6 megtérésként emliteni, igy gyakorlatilag tobb

az els6 dzsingiszida uralkodok, de még inkabb Kubilaj mint egy évszazaddal kordbbra helyezve azt

és a Yuan dinasztia kordban a mongol birodalomban az idépontot, mikor a mai Mongolia teriiletén megjelend,
val6 megjelenését szokas emliteni. A masodik megtérés valészintileg egy korai mongol nyelvéllapotot beszélé

a tiimet Altan és a csahar Ligdan kén nevéhez ftiz6dik népesség elGszor ismerkedett meg ezzel a valldssal.

a XVI. szazad masodik felében, illetve a XVIL. szazad A nemzetkozi tudomanyos élet ezzel szemben a két
elején. Napjainkban egyes mongol kutaték a Kitaj megtérés elméletét fogadja el. LXAGWASUREN

birodalom idészakaban megjelend buddhizmust szoktak - DASJAMC (2001).
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egyhazszervezet kiépitésének idGszakaban a 17-19. szazadban? épptigy, mint a huszadik sza-
zad elején, mikor az egyhaz politikai hatalma tjra megnoévekedett, s akkor is, amikor az 1930-as
évektdl az alig egy évtizedes teokracia utan kénytelen volt torténetének legsotétebb korszakat
elviselni.

Az 1990-es évek elején bekovetkezd mongdliai rendszervaltas ismét Gj helyzetet teremtett.
A szocialista ideolégia befolyasanak évei utan felszabadul6 Mongélidban szinte soha nem la-
tott lelkesedéssel fordultak az emberek a vallas felé. A hivek szama robbanasszertien nétt csak-
Ggy, mint azoké, akik a csaknem hét évtizedes tiltas utdn ismét az egyhazi életet valaszthattak
hivatdsukul. Mig a mongol buddhista egyhaz a kilencvenes évekig szintet tetszhalott allapot-
ban proébalta tulélni az elnyomast, addig az azéta elmult csaknem két évtizedben szinte soha
sem latott médon, gyors fejlédésnek, latvanyos virdgzasnak indult. A szerzetesek szdmanak
novekedése mellett egyre tobb kolostort épitenek tjja, Gjjaszervezik az oktatasi rendszert, tijabb
dacan-okat® alapitanak, illetve folytatjdk az oktatast a régiekben.* A vallds latvanyos viragzésa
azonban tobb olyan kérdést, illetve problémat is felvet, melyek egy része a tiltas hosszt kor-
szakdban gyokerezik, mds résziik azonban a jelen politikai eseményeinek kdszonhetd. Tobb
ezek koziil talmutat Mongolia hatdrain és gyakorlatilag nemzetkézi diplomaciai kérdésként
vetddik fol. Jorészt e koriilmények kovetkeztében a mongol buddhista egyhaz helyzete nap-
jainkban nem tekinthet6 csupéan beliigynek. Megitélésének tobb olyan nézépontja van, mely
nem engedi, hogy a felmeriil§ kérdéseket a mongolok 6nalléan rendezzék. Ezek koziil az egyik
legfontosabb a IX. Bogdo Gegen® személye kortiil kialakult helyzet, melynek néhany aspektusat
kivanjuk a jelen cikkben folvéazolni.

A mongol egyhazf6k, a bogdo gegen-ek mar hivataluknal fogva is a mongol torténelem al-
land¢6 szerepl6ivé valtak. Erre nem csupan egyhdzi méltésaguk, és a buddhista egyhaz altal a
mongol tarsadalomban betoltott szerep predesztinalta Sket, de gyakran sajat elhatarozasuk-
bél is a politikai élet aktiv szerepldi lettek. fgy tortént az els6 mongol egyhazfé Ondor Gegen
Dzanabadzar® idején, amikor maga a cim létrejott, s 1911-ben is, amikor a VIII. Bogdo Gegen a
mongol allam irdnyitéjava valt.”

A mongol torténészek a nyolcadik mongol flamat szoktak az egyetlen mongol teokratikus
uralkodéként emliteni. Itt kell azonban megjegyezniink, hogy bar az els6 mongol egyhazfs
beiktatasa 6ta (1650) a huszadik szazad elejéig eltelt tobb mint harom és fél évszazad elég id6t
adott ahhoz, hogy a bogdo gegenek a mongol tarsadalom szinte megfellebbezhetetlen tekin-
télyd vezetSivé véljanak, ez Snmagaban még nem lett volna elegend$ ahhoz, hogy 1911-ben a
nyolcadik tjjasziiletés a vilagi iranyitdst is a kezébe kaphassa. Az els6 mongol egyhazfs, Ondoér
Gegen a 17-18. szazad forduléjan olyan politikailag is jelent8s szerepet jatszott mongol torténe-
lemben, hogy a téle eredeztetetd torténeti hagyomany arra is predesztinalta a mongol egyhaz-

2 Az egyhazszervezet kiépitése elsGsorban a mandzsu
korban és jelentds csdszari timogatassal ment végbe a
mongol tertileteken.

3 Halha dacan, mong. dacan, (tracang, tib. grva-tshang).
Kolostor, kolostoriskola.

4 TELEKI - MAJER (2006).

5 Mong. boyda gegen, halha bogd gegeen, ,szent fényesség”.

A tibeti dzsecun dampa (tib. rje-btsun gdam-pa) cim
mongol megfelelGje.

6 A szanszkrit Jhanavajra (Jese dordzse tib.

Ye-shes rdo-rje) mongol formdja. A dzana kifejezés a
szanszkrit terminoldgidbol ismert Vjria gyokbdl képzett
jiana sz6bol eredeztethets, mely tudast, bolesességet és
megértést jelent. A badzar jelentése vajra ,gyémant”,
illetve ,villdim”. A sz0 jelentése tehat ,,a bolcsesség
villama”.

7 A mongol egyhézfékre vonatkozodan lasd:

BAWDEN (1961).
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f6t, hogy kezébe vehesse az allam iranyitasat, amikor ezt az adott torténeti kornyezet lehet6vé
tette.

A mongol buddhista egyhaz a mandzsu korban gyakorlatilag a mongol 6nall6ség és fiigget-
lenség, illetve a mongol hagyomaényok legfontosabb intézményesiilt szervezetévé valt, s ez a
szerepe — ha néhany esetben csak jelképesen is — az egyhazf6 személyében 6sszpontosult. En-
nek koszonhetd tobbek kozott az a tekintély, melyet nem csak a buddhista hivek k6zott, de gya-
korlatilag az egész mongol tarsadalomban megszemélyesitettek. Ez tette lehet6vé, hogy a nyol-
cadik tjjasziiletés 1911-ben a vilagi kormanyzast is a kezébe vegye, s ezek a kortilmények teszik
még hangstilyosabba azt a tényt, hogy napjainkban ismert ugyan a IX. Halha Dzsebcundamba
kutugtu® személye, de mégsem tudja betolteni azt a poziciét, melyre elédei tevékenysége, illet-
ve az egyetemes és a mongol buddhizmusban betdltétt pozicidja feljogositana.

Mint kordbban emlitettiik a mongol buddhista egyhaz a huszadik szdzadban épp tigy meg-
élte hatalma egyik csticspontjat, mint ahogy az elnyomas legmélyebb, legsotétebb korszakat.
Ezek az események kozvetve, vagy kozvetlentil kapesolédtak a VIIL. Bogdo Gegen személyéhez
is. A mandzsu uralom bukésa utan 1911-ben 6t emelték a kani trénra, igy a mongol torténelem-
ben el&szor 6 volt az, aki személyében egyesitette a vilagi és egyhdzi hatalmat. Bar sziiletését
tekintve nem volt mongol, kdnnd vélasztasakor mér csaknem negyven éve élt mongol foldon.
Miutdn gyermekkoraban felismerték, hogy 6 a mongol egyhazf6 kovetkezé megtestesiilése
1874-ben Mongoéliaba utazott, hogy ott atvegye elédei pozicidjat, s bar személyisége talan nem
emeli a legjelentésebb mongol allamférfiak soraba, de a szazad masodik évtizedében betoltott
szerepe mégis a mongol torténelem egyik megkeriilhetetlen szereplgjévé tette. Nem véletlen,
hogy tényleges hatalma elvesztése utan (1921), puszta jelenlétével meg tudta védeni az egyha-
zat az 4j politikai hatalomtdl, mely nem sokkal kordbban részben az egyhazf6 hallgatélagos
tdmogatasaval alakithatta ki azt a mongol-orosz (szovjet) szovetséget, mely az 1j kormanyt
hatalomra segitette.” A forradalom gy6zelme utan nem sokkal a mongol szabadsagharcosok
vezet6i — természetesen a vallasellenes bolsevik ideolégia, és Gj szovetségesiik a Szovjetunid
sugallatdra — mar a mongol egyhdzat és annak vezetgjét tették felel§ssé minden problémaért,
mely kordbban Mongoliat érte. Csak az alkalomra vartak ahhoz, hogy hatalmukat az egyhaz
rovasara erSsithessék meg, s ez a lehetdség 1924 majuséban, a VIII. Bogdo Gegen halalaval el
is érkezett.

Az egyhazf6 halala utdn kornyezete a gelugpa hagyomanyoknak megfelel6en az 4j reinkar-
naci6é megtalalasa érdekében intézkedett a sziikséges 1épésekrdl, de ez a torekvésiik az allami
vezetés részérdl semmilyen tdimogatdst nem kapott. Az Gj hatalom képviseldi felismerték azt
a lehetSséget, mellyel elképzeléseiknek megfelelSen gyengiteni tudtdk a buddhista egyhazat.
Megtiltottdk, hogy az 1j megtestesiilést felkutassak, illetve hivatalos formaban is deklaraltak,
hogy a mongol egyhazfé nem fog tjjasziiletni.’® Az 1924 augusztusaban a Nagy Népi Hurél

8 Mong. jebcundamba qutuytu, halha jawjandamb xutagt. harcra az orosz bolsevikoktol kérhessenek segitséget.

9 Bar a rendszervéltas el6tti mongol torténetirds A kezdetekt6l tobb lama is részt vett a szervezkedésben,
hajlamos volt megfeledkezni réla tény, hogy a magukat a jollehet legtobbjiiket az ideiglenes kormanyban betoltott
forradalom irdnyitéinak tekintd, s elsésorban Mongoélia magas rangjuk ellenére is koncepcids vadak alapjan

fliggetlenségének kivivasat szem el6tt tarto forradalmarok  bebortonozték, illetve kivégezték a kovetkezs néhany
1919-ben a mongol egyhazfs hozzéjaruldsat kérték évben.
ahhoz, hogy a kinai megszéllokkal szembeni fegyveres 10 SARKOZI (1992)
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altal elfogadott 4j alkotmany mar torvényileg akadalyozta az egyhaz korabbiakhoz hasonlé
miikodését. Mongdlidban is megindult az a folyamat, mely az egyhazellenes bolsevik korma-
nyok tevékenységét jellemezte minden olyan orszdgban, ahol hatalomra kertiltek. A végrehaj-
tas konkrét Iépései ugyan mindenhol eltértek valamelyest, de a cél ugyanaz volt. Megtorni az
egyhaz tekintélyét, majd a hiveket adminisztrativ, s6t ha kell erészakos eszkozokkel elforditani
az egyhaztol. Ez a tevékenység Mongolidban az 1937-es nagy egyhazellenes pogromokban érte
el véres cstcspontjat. Bar 1924-ben torvényben tiltottdk meg a mongol egyhazfé djabb meg-
testestilésének felkutatasat, a gelugpa hagyomanyoknak megfelel6en egy néhany szerzetesbdl
allo csoport mégis elindult Tibet felé. Tevékenységiiket nem korondzhatta siker, tobben az éle-
tiikkel fizettek bator tettiikért. Ezzel latszélag be is zarult a mongol egyhazfSk torténete.

De ahogyan ez a tobb évtizedes hallgatas utdn bebizonyosodott, az egyetemes buddhista
egyhéz egyik legmagasabb rangt lamaja tovabbra is végzi tevékenységét, mely napjainkban
sem korlatozédik csupan a mongol egyhéazra. Paradox médon éppen azok a nehézségek, me-
lyek abban akadélyozzak, hogy elfoglalhassa mélté helyét, teszik lehet6vé azt, hogy tevékeny-
ségét az egyetemes egyhdz javara végezhesse Mongolia hatédrain til, de nem megfeledkezve a
mongolokrol.

A IX. Halha Dzsebcundamba élete nagyobb részében teljes ismeretlenségben volt kénytelen
élni. Csak néhany beavatott személy ismerte valédi szerepét, mikézben 6 maga egy szinte atla-
gos tibeti buddhista menekdilt életét élte Indidban. Az alabbiakban a mongol teriileteken meg-
jelent rovid életrajza alapjan ismertetjiik életének f6bb eseményeit.” Jellemz§ sajatos helyzeté-
re, hogy napjainkban is csak nagyon kevés helyen érhetSek el életrajzi adatai, s6t ezek kozott
példaul sziiletési évére vonatkozodan kisebb ellentmondasok is felfedezhetSk."> A forrasok nem
mulasztjak el hangoztatni, hogy az V. Dalai lama és a Bogd kozott nagyon kozeli, baréti viszony
alakult ki méar gyermekkorukban, annak ellenére, hogy nem egyidések. Ezt a kapcsolatot a
hagyomany is alatimasztani latszik, hiszen korabbi megtestestiléseik idején is szoros kapcso-
latban alltak. Az els6 Bogd és az V. Dalai lama is jo baratok voltak, s6t a Dalai ldama hetedik és
a mongol egyhdzf6 negyedik ujjasziiletései egy csalddban lattdk meg a napvildgot. A jelenlegi
egyhazf§ tanitvanyai bizalmatlanok a kérdezével szemben — ezt tobbszor is tapasztaltam' —,
nem szivesen beszélnek mesteriik életérsl, ami bizonyos szempontbdl érthetd is, hiszen tobbre
becstilik tevékenységét, mint az egyszerti életrajzi adatokat.

A kilencedik Bogdo Gegen, Dzsambalnamdolcsoidzsidzsancan™ a tibeti U' tartoméanyban
talalhaté Ladambrin kolostortdl északra es6 Tomsig hagé kozelében a 16. hatvan éves ciklus viz-
majom évében (1932),'¢ szamos csodélatos jel kiséretében sziiletett. Apja Ralo loszang dzsambal
Pempo-bdl, anyja Jangcsug Kam-bol szarmazott.

11 A mongol életrajz alapjan a f6lama szerzetesi neveit,
illetve néhany esetben mestereinek nevét is a halha atiras-
nak megfelel§ alakban adjuk kozre.

12 Lasd kés6bb a sziiletési évére vonatkozé adatokat.

13 Tobb olyan szerzetessel és apacaval sikertilt beszél-
nem, akik hosszabb ideig — esetenként masfél évtizedig is
- tanultak néla.

14 Halha Jambalnamdol¢oijijancan, Dzsampel namtrol

csoki gyalcen ( tib. ‘Jam-dpal rnam-grol chos-kyi rgyal-
mtshan)

15 Tib. Dbus.

16 FErdekes, hogy egyes forrasok sziiletési datuméanak az
1930-as évet adjak meg. Tobben, igy néhany tanitvanya is
ezt azzal timasztja ald, hogy a gyermek egyik legkoze-
lebbi baratja a XIV. Dalai ldma volt, aki 6t évvel fiatalabb
volt néla.
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A Bogd fogantatasa idején a kilencvenedik drehor Dzsambacsoidag rinpocse mar sziileté-
sekor felismerte kivételes rangjat. A sziiletend§ gyermekre vonatkozéan kinyilvanitotta: ,Ma-
soktol igen kiilonboz6, nagy égi el6d”, és a Szodnamdardzsaj'® nevet adomanyozta neki, majd
késdbb ezt Pavonhava Decsinninbo" a Szodnamdandzandardzsai® névre egészitette ki. Nem
sokkal ez utan a gyermeket Dzsamjan cordzs® egy késdbbi tjjasziiletésének ismerték el, ,a va-
16di Dzsamiannamhajnorov’? nevet adomanyoztak neki. A Bogd négy éves kordban Rentung
rinpocse® Tiivdendzsambal-Is ismerte fel, hogy 6 a VIII. Bogdo Gegen kovetkezd djjasziiletése.
Személyét azonban titokban tartottak, mert az akkori politikai kérnyezet egyaltalan nem volt
alkalmas arra, hogy ezt a hirt nyilvanossagra hozzédk. Az 1j egyhazf6 a kilencedik megtes-
testilés, ha az els§ Bogd Dzanabadzart6l szamoljuk, Dzsonan Dzsavdzandarnattél* szamit-
va a tizedik, Dzsamjancordzs-t61* szamitva a 14., Barbudzovog panditatél* szamolva a 23.,
Dobtamed bédhiszatvatél szamolva a 28. Gjjasziiletés lett.”

Mongolia nyugati tertiletein épp a kilencedik Bogd sziiletése idején tortek ki kisebb lamala-
zadasok, melyek aztan orszagos jelentéségtivé duzzadtak. Az addig elsésorban adminisztrativ
eszkozokkel® héttérbe szoritott mongol egyhdz néhany képviselGje ekkor kilépve a nyilva-
nossag elé hatarozottan kezdte kovetelni az egyhaz és a lamak helyzetének javitasat szolgéalo
intézkedések bevezetését. A felkelést véresen leverték, az 1937-ig tarté megtorlasokban tbb
tizezer lJama és apaca vesztette életét, tobb mint hétszaz kolostort f6ldig romboltak, vagyonu-
kat elkoboztak. Mindehhez az adta az ideolégiai hatteret, hogy a mandzsu fennhatéséag alatt
elszenvedett minden sérelemért jorészt a buddhista egyhazat tették felelGssé.

A kilencedik djjasziiletés felismerése sem tette lehetévé, hogy az akkor még fliggetlennek te-
kinthetd tibeti korméanyzat rendezze kapcsolatait a mongolokkal. Az ulanbatori vezetSk azon-
ban minden kapcsolatot megszakitottak Tibettel, igy esély sem volt a helyzet normalizal4séra.

A fiatal Bogd mindekozben folytattat buddhista tanulmanyait. Hét éves koraban keriilt a
Drepung Gomang kolostorba, ahol egyszerti lamatanoncként buddhista filozéfiat tanult. Elsé
mestere a Drepung kolostorban él6 mongol tudds, Gese Tubten nyima® volt, de mellette még
t6bb neves tanitét is mesterének tekinthetett. A gelugpa iranyzaton beliil tanitéja volt Oszent-
sége a Dalai lama és a Pancsen lama is. Megismerkedett a tibeti buddhizmus mas iranyzatainak
tanitsaival is. A nyingmapa (tib. rnying-ma-pa) irdnyzatban Dilgo Khyentse Rinpocse, a kagyii

17 Halha Jambatoidag. 26 Halha Barbujowog, mas atirdsban Barbacobo, (tib.

18 Halha Sodnamdarjai. ’Bari-bali gtso-bo). Indidban sziiltetett, Nagyaniju egyik
19 Halha Pawonxawa Decinninbu. tanitvanya volt.

20 Halha Sodnamdanjandarjai. 27 SZILAGYI (2004).

21 Halha Jamyan corj, Conkapa (tib. Btsong-kha-pa) hét 28 Az 1920-as évek kozepétdl a bolsevik kormény a fiatal
apat-tanitvanyanak egyike. A halha mongol Bogd egyik lamakat megprébalta rakényszeriteni arra, hogy elhagyjak
korabbi megtestesiilésének tekintik. a kolostorokat. Bevezették az altalanos hadkotelezettséget,
22 Halha Jinxene Jamiyannamxainorow. a fegyverforgatast lelkiismereti okbdl elutasitokra jelentSs
23 Halha nevén Raden rinpuci Tiiwdenjambal-Is. biintetéseket szabtak ki, a bevonulds megvaltdsanak

24 Halha Jonan, tib. jo-nang-pa, halha Jawjandarnat, Osszegét egyre magasabbra emelték. Késébb allami
Taranatha Kun-dga’ snying-po, a dzsonangpa kolcsonokkel probaltédk a lamakat ravenni arra, hogy

(tib. jo-nang-pa) rend neves torténetiréja nevének kilépjenek a szerzetbdl és sajat pasztorgazdasagokat
halha-mongol atirasa. alapitsanak. Ezek az intézkedések azonban nem hoztak
25 Halha Jamyancorj. Mds mtivekben Dagibaldan-ként latvanyos sikereket, igy kovetkezett a fizikai kényszer,
emlitik Dzsamjang csordzse tasi pelden a véres megtorlas alkalmazésa.

(tib. Jam-dbyangs chos-rje bkra-shis dpal-ldan 29 Halha Agwancoidan boradi dulba xamba

(1379-1449)). Tiiwdennyam, tib. Dge-bshes Thud-stan nyi-ma.
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(tib. bka’-brgyud-pa) irdanyzatban Kalu Rinpocse, a szakjapa (tib. sa-skya-pa) iranyzatban pedig
Oszentsége Szakja Trizin voltak a mesterei. A felsorolasbol kittinik, hogy a legjelentSsebb tibeti
buddhista iranyzatokban megkapta a legmagasabb tanitdsokat, beavatasokat, valamint a tani-
tasokra val6é meghatalmazasokat. Nyolc éves kordban Retung (Radeng) rinpocsétél kapta meg
a geciil (tib. dge-tshul) fokozatot. A kolostorban a hagyomanyoknak megfelelGen tizennégy évig
tanult buddhista filozo6fiat, tanulmanyai soran a Madyamika tanitas tanulméanyozasaig jutott.
21 (1952) évesen elhagyta a kolostort és a nincstelen vandorl szerzetesek életét élve toltotte
kovetkez6 éveit. Koldus jogiként zarandokolt el Tibet szent helyeire. Elvonulasokat, cs6d*® gya-
korlatokat végzett és olyan buddhista szévegeket tanulmanyozott, mint a Bodi mérin dzereg,™
vagy a Lucsin® szertartasok szovegei.

Huszonot évesen tért vissza a szerzetesi élethez. A Ganden Puncog Ling® kolostorban tele-
pedett le. Ezt a kolostort még Taranatha alapitotta Takten Puncog Ling* néven, Sigacétél kortil-
beliil harom éranyira taldlhaté. Itt nagyjabol 500 lama €lt és évente éltalaban két-harom alka-
lommal tartottak itt Kalacakra szertartasokat. A kolostor nevét késébb Ganden Puncog Ling-re
valtoztattdk. Torténetéhez egy olyan legenda is tartozik mely magyarazattal szolgél arra vo-
natkozéan, hogy a dzsonangpa (tib. jo-nang-pa) rend jeles képviselGje, a Buddhizmus tirténete
Indidban, illetve a Kalacakrarol sz616 néhany fontos mti szerzdje Taranatha miért Mongélidban
reinkarnalédott. Egy tanitas sordn a j6 el6adéi képességeirl, és humorardl is ismert Taranatha
arrdl beszélt, hogy haldla utan vajon hol fog tjjasziiletni. Ekkor egy mongol tanitvanya igy ki-
altott fel: ,,Oh mester, kovetkezd alkalommal kérlek, sziiless tjja mongol f6ldon!”.

1959-ben a Dalai lama és a tibeti kormany is menekiilni kényszeriilt a kinai néphadsereg
betord csapatai elél. A Bogd csaknem egy évig még a tibeti hatar kozelében maradt és tovabb
folytatta tanulmanyait. Késébb kénytelen volt tovdbb menekiilni, és 6 is szdmos tarsdhoz ha-
sonléan Indiaban talalt menedéket. El6bb Dardzsilingbe, majd Dél-Indidba utazott. Itt telepe-
dett le csaladot alapitott, gyermeke is sziiletett és élte a tibeti menekiiltek mindennapi életét.
Eletének ez a szakasza — melyr6l a buddhista életrajzok meglehetSsen sztikszaviian tesznek
emlitést — 1981-ig tartott, utdna visszatért az egyhazba.

1986-ban 47 éves kordban felvet6dott annak a gondolata, hogy visszatérjen sziil6foldjére
Tibetbe. Ezzel kapcsolatban felmertilt annak a lehet&sége is, hogy az akkori tibeti kormanyzat
beleegyezését is megszerezzék ehhez, az it azonban nem valdsult meg.*

1990-ig Madhyia Pradesh-ben élt K6zép-Indiaban, s a tibeti menekiiltek kozott szerzetesként
miikodott, szamos elvonulast és tanitast tartott szimukra. Ebben az idében mertilt fel Gjra a
mongol egyhazf6 tjabb megtestesiilésének megtaldlasara vonatkozé igény. Oszentsége a XIV.
Dalai lama is foglalkozott a kérdéssel, s alig egy évvel kés6bb a hivatalos mongol alldspontot
megismerve dontésre is jutott az tigyben.

Mongoliaban az 1990-ben bekovetkezett rendszervaltas utdn a buddhista egyhazzal kapcso-
latos allami allasfoglalas meglehetSsen sajatosan alakult. Bar az 1j alkotmany lehet6vé teszi a
szabad valldsgyakorlatot bizonyos, els6sorban Mongolia hatarain til mutaté tényezék mégis
akadalyozzédk, hogy az egyhdzszervezet az 1921 el6tti allapotoknak megfelelGen épiilhessen

30 Tib. mchod. 33 Tib. Dga’-ldan phun-tshogs gling.
31 Halha Bodi moriin jereg, tib. Lam-rim chen-po. 34 Tib. Stag-bstan phun-tsogs gling.
32 Halha Liiiijin, tib. Klu-sbyin ,aldozati szertartas”. 35 AGWANDORJ (2002).
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djja. Mikozben az dllam kozvetlentil nem sz6l bele az egyhaz miikodtetésének modjaba, az
egyhazi oktatas djjaszervezésébe, nem engedheti meg, hogy az egyhaz olyan lépéseket tegyen,
melyeket Kina nem nézne j6 szemmel.

1991-ben az 1j, demokratikusan valasztott mongol allami vezetés a Dalai lamatol hivatalo-
san is allasfoglalast kért a mongol egyhazfé személyével kapcsolatban. A mongol dllamelndk
D. Ocsirbat és mas fontos allami vezetSk, tolmécsolva a mongol buddhista hivek kérését, a
Dalai lama mellett m(ik6d§, szamtizetésben 1évé tibeti kormany Mongdliaba latogaté Vallasi és
Kulturalis miniszteréhez fordultak. A mongol dllamf§ igy fogalmazta meg a kérést:

,Eljott hozzank is a demokracia. Szabadon vélaszthatjuk meg valldsi hovatartozasunkat, és
a Halha Dzsebcundamba Rinpocse kilencedik tjrasziiletését szeretnénk visszahivni hazankba.
Ugy hallottuk, hogy az emigréns tibetiek kozott él Dharamszaldban a halha-mongol egyhéz-
{6 kovetkezd reinkarndcidja. Tudni szeretnénk, hogy valéban igy van-e? Kérem 6szentségét a
XIV. Dalai Lamat, hogy vizsgalja meg, valéban 6-e a mi Bogdo Gegentink.”

A kérésnek eleget téve 1991-ben a XIV. Dalai ldma hivatalosan is kinyilvanitotta, hogy az,
akit a IX. Dzsebcundambaként tisztelnek, valéban a VIII. Halha-mongol egyhazf§ djjasziileté-
se.” A buddhista egyhazf§ allasfoglaldsarol a Bogdo Gegen 1992-ben (viz-majom év), a tibeti
korméany Kulturalis és Vallasiigyi Minisztériuméatol értesiilt. A hivatalos értesités atvétele utan
Dharamszaldba utazott. Még abban az évben december 13-4n a mongol f6lama hivatalos beik-
tatdsara a Drepung Gomang kolostorban kertilt sor.

Ezzel a 1épéssel az Gj mongol kormany bonyolult politikai helyzetbe kertilt. Ekkor valt
egyértelmtivé, hogy a mongol buddhista egyhdz helyzetének és szerepének megitélése nem
lehet pusztan belpolitikai kérdés. Bar a mongol egyhazf§ beiktatdsdban az egyetlen kompe-
tens személy maga a buddhista egyhazfd, azzal, hogy a mongolok az § allasfoglalasat kérték
a IX. Bogdo Gegen személyével kapcsolatban, felkeltették a kinai kormény figyelmét is. Ezzel
a kérdés sajnos olyan politikai sikra terel6dott, mely a mai napig akadélyozza azt, hogy az 4j
mongol egyhazf§ elfoglalhassa helyét mongol hivei kérében.

Mint ismeretes Kina hivatalosan nem ismeri el sem a dalai ldamat, sem a mellette m{ikodd
intézményeket, s ez a mongolok kérését is sajatos szinben tiinteti fel. Jollehet, ez a megkeresés
csupén az egyhazzal kapcsolatos allasfoglalasra vonatkozott, nem elhanyagolhatéak a politikai
hatasai sem. Ugyanakkor itt kell leszogezniink, hogy ezzel a 1épéssel a mongolok nem foglal-
tak allast a Dalai lama vilagi szerepével kapcsolatban, mint buddhista egyhazf6hoz fordultak
hozz&.

Mongodlidban az egyhaz és az allam szétvalasztasa a huszadik szdzad folyaman megtortént.
Ez a folyamat a teokratikus allam 6sszeomladsatdl, az 1924-es 1j népi alkotmany elfogadasaig
tartott. Jollehet, sok aldozatot kdvetel§, véres események kiséretében tortént — és korantsem
sikeriilt a mongol hiveket végleg elforditani a vallastél —, a rendszervaltds utan mar fel sem
mertiilt a teokratikus rendszer barmilyen jellegli tGjjaszervezése. Bar a mai mongol allam rész-
ben elédjének tekinti a 1911-1919 kozott 1étezett Teokratikus Mongol Allamot — mint az utolsé
olyan korszakot az 1990-es rendszervaltasig, melyben Mongodlia bels¢ 6néllésdggal birt —, ez
nem jelenti azt, hogy az egyhéazat bevonnak az orszdg irdnyitasaba. Ilyen értelemben, a mongol

37 A Dalai lama errdl a hivatalos dokumentumot 1991.
36 AGWANDORJ (2002). szeptember 9-i ddtummal adta ki.
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egyhazf6 személyével kapcsolatos allasfoglalas kérése a Dalai lamatél nem jelenti a Tibet nem-
zetkozi megitélésével kapcsolatos allasfoglalast. A kialakult helyzet azonban sajatos valtozaso-
kat hozott, melyeket érdemes réviden attekinteni.

A mongol egyhazfé hivatalos elismerése utan jogosan meriilt fel az igény a mongol buddhis-
ta hivekben és a szerzetesekben arra, hogy egyhazuk vezetdje térjen vissza Mongoliaba. Bar a
rendszervéltds utan a mongolok szinte akadalytalanul zarandokolhattak — és tehetik ezt ma is

—abuddhista egyhdz magas rangu vezetGihez, Oszentségéhez a XIV. Dalai lamahoz, illetve a IX.

Halha Dzsebcundambéhoz Indidba, tanulhattak és tanulhatnak mongol 1dmak az indiai vallasi
kozpontokban, ez nem pétolhatja azt, hogy az egyhdzf6 kénytelen Mongoélia hatarain kiviil
tartézkodni. A mongol kormanyok az 1991-es — utélag mar merésznek is nevezhetd — fellépés
utan 6vakodtak hivatalosan is allast foglalni a kérdésben.

1999-ben a IX. Bogdo Gegen egy interjiban tigy nyilatkozott, hogy semmilyen hivatalos kap-
csolata nincs Mongoéliaval.*® A mongol buddhistakkal, mongoéliai kolostorokkal csak a zardndo-
kokon keresztiil tartotta a kapcsolatot, bar beiktatdsa utdn a mongolok t6bbszor is meghivtak
hazajukba. A meglehet§sen bizonytalan nemzetkdzi helyzetet jol példazta, hogy 1995-ben a
Delhiben miik6dé mongol nagykoévetség nem adott szdmara beutazé vizumot annak ellenére
sem, hogy nem hivatalos keretek kézott utazott volna az orszagba, igy elméletileg nem kellett
volna tartani az esetleges politikai kovetkezményekt6l.

Ez a helyzet napjainkra semmit sem valtozott. A mongol egyhazf§ mindmaig csupan egy al-
kalommal tudott Mongolidba utazni. Az 1999 nyaran ott elt6lt6tt néhany hénap adott szamara
lehet8séget arra, hogy hiveivel talalkozhasson. Szertartasokat és tanitdsokat tartott a févaros-
ban és tobb vidéki vallasi kozpontban is. Vizuma lejarta utdn kénytelen volt elhagyni az orsza-
got, ahova eddig még nem térhetett vissza. A mongol egyhdz és a hivek nem szakitottdk meg
vele minden kapcsolatot, hiszen évrél-évre sokan keresik fel 6t indiai buddhista zardandoklatuk
soran. Sok mongol szerzetes tanul iranyitasaval, akik tanulmanyaik befejezése utan visszatér-
nek orszagukba, igy tartva a kapcsolatot a mongol egyhazf6 és a mongol buddhistak kozott.

Mongol hivei spiritudlis vezetdjiikként tekintenek ra. 2004-ben Ulanbatorban létrehoztdk a
Jebtsundamba Center nevti nonprofit buddhista kdézpontot, mely legfébb tamogatéjanak a IX.
Halha Bogdo Gegent vélasztotta. A kozpont deklaralt célja, hogy a buddhista vallasi oktatas tj-
jaszervezésével, a lerombolt kolostorok tjjaépitésével megprobalja az egyhazellenesség hetven
éves korszaka éaltal okozott pusztitast orvosolni. El kivanjék érni, hogy a Bogdo Gegen ismét
Mongoliaban élhessen. Ennek érdekében alairasgydijtésbe is kezdtek, hogy igy probaljék a kor-
manyt befolyédsolni. A Dzsebcundamba elszigeteltségére jellemzg, hogy errél a probalkozasrol
csak magyarorszagi latogatasa soran értesiilt.

Az, hogy a IX. Dzsebcundamba nem telepedhetett le Mongdlidban sajatos helyzetet terem-
tett. Mivel ideje nagy részét nem az egyhéza irdnyitasa tolti ki, 6 maga is a buddhizmus utazé
nagykovetévé valt csakigy, mint az egyhdzf6, ugyanakkor szerepe némileg kiilonbozik a Dalai
lamaétol. Tevékenységének nincs semmilyen politikai aspektusa. Megjelenései sokkal kevésbé
hordozzak magukban azt a jelentéstartalmat, mely a Dalai laméatdl, illetve személyétsl elva-
laszthatatlan. A vildgot jarva szertartasokat tart, taldlkozik az adott orszagban é16 buddhistak-

38 HERTZOG (1999)
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kal, tanitasokat, meditdcidkat és elvonuldsokat vezet a vilag sok orszagaban, igy példaul jart
mar az Egyesiilt Allamokban, Oroszorszdgban, Kalmiikiadban és Burjatidban — az ott é16 mon-
golok kozott —, Kanadaban, Szingaptrban, Tajvanon és Svéjcban. Ennek a tevékenységének ko-
szonhetden valészintileg sokkal tobbet tehetett a vilagban a buddhizmus a megismertetésének,
elfogadtatasanak érdekében, mint ha ,,csupan” a mongol egyhazat vezetné. Manapsag valéban
kijelenthetjiik, hogy a mongol buddhista egyhaz feje, a IX. Halha Dzsebcundamba, a Bogdo
Gegen Rinpocse a tibeti-mongol buddhizmus harmadik legjelentGsebb félaméja.
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A Vilag Tiszteltje és a Nagysig Atyja
(Buddho-Manichaica I1.)

A Tang-kori (i.sz. 618-907) manicheusok szémos kifejezést haszndltak a Nagység Atyjénak, a Fény-
paradicsom Urdnak megnevezésére. Jelen tanulmény éttekinti a manicheus panteon ezen alakjanak
kinai és nem-kinai elnevezéseit, hogy rémutasson ezek étfedéseire és kiilonbségeire. A Mingzin
1% kifejezés lehetséges eredetének Ssszefoglalésa utén arra a végeredményre juthatunk, hogy a
székapesolat sem a buddhista Vilag Tiszteltie (Shizan 1 2i), sem egyéb (példéul nesztoridnus) hasz-
nélatbdl nem vezetheté le, viszont i6 qnc:|égic':nqk tonik a buddhista Tianzon <2 (,dévdk koézott
a legtiszteltebb”) cim. Ot hipotézist fogalmazok meg azzal kapcsolatban, hogy a kinai manicheusok
miért haszndltak szivesebben a t8bbszérdsen motivalt széssszeételként értelmezhets Mingzan 14
kifejezést az egyszeribbnek ting Mingwdng M F kifejezéshez képest.!

1. A Nagysig Atyja

A hagyomany szerint Mani (i.sz. ca. 216-276) el§szor 12 évesen, majd 24 évesen részesiilt
egyfajta vizudlis kinyilatkoztatdsban, melynek soran els§sorban a vildgegyetem létrejotté-
be és berendezkedésébe nyert misztikus bepillantast. A manicheus hagyomany szerint 1é-
nyegében ezen vizidkra alapozva alakitotta ki Mani sajatos tanitasat a Két Principiumrol és
a Harom Korszakrdl. Az i.sz. 240-242-ben intenziv téritésbe kezd§ Mani és tanitvanyai egy
sajatos misszids stratégiat dolgoztak ki e tanok terjesztésére, ami a manicheizmus késébbi tor-
ténetében is meghatdrozé jelentSségti volt: minden kultirdnak a sajat nyelvén fogalmaztdk
meg a valldsalapité vizidkban elnyert tanitasat. A 3. szazadi Iranban a kozépperzsa nyelvet
és a zoroasztrianizmus terminoldgiajat hasznéltdk az ott é16 manicheusok, mig a 4-5. szazadi
Egyiptomban kopt nyelven és a kereszténység szohasznalatat alkalmazva fogalmaztik meg
elképzeléseiket. A belsG-azsiai és a kinai térités soran sziiletett parthus, ujgur, illetve kinai sz6-
vegekben fokozatosan a buddhista széhasznalat keriilt el6térbe. Rendkiviil izgalmas annak
vizsgélata, hogy miként volt képes a manicheizmus a legkiilonfélébb nyelveken és az egymas-
tél jelentSsen kiilonbo6zs vallasok kontdsében ugyanazt a Iényegében allando, és egészét tekint-
ve kizarodlag ra jellemz§ tanitast kifejezni. E16z6 tanulmanyomban réviden bemutattam, hogy
a vallasalapit6 Manival Osszefiiggésben milyen buddhista jellegti kifejezéseket hasznéltak a
kinai manicheusok.? Jelen irdsomban a rendkiviil komplex manicheus kozmogoéniai mitosz ta-
lan legfontosabb szerepldjének, a Nagysag Atyjanak kinai elnevezéseit, ezen beliil kiemelten

1 Jelen tanulmédny a Chiang Ching-kuo Foundation for palyazatanak timogatasaval késziilt.
International Scholarly Exchange RG 009-U-04 szamu 2 KOSA 2007.
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a ‘Fényfenség’ kifejezést vizsgalom meg kozelebbrdl, hogy ramutassak azokra a buddhistanak
ting, de valdjaban manicheus koncepcidkra, melyek ezen nevek mogott meghtizédnak.

A manicheus kozmogonia egyik legfontosabb alakja a Nagysag Atyja, aki a Fénybirodalom
kirdlyaként val6jdban az egész manicheus kozmogoéniai folyamat irdnyitéja.’> A manicheus mi-
tosz szerint az els6, kezdeti korszakban a Fény és a Sotétség egymastol elvalasztva létezett.*
A Fénybirodalmat az 6t nagysag jellemzi, amelyek koziil az els6 maga a Nagysag Atyja:

A Fénybirodalom masrészrsl Ot Nagysagbdl all, akik az Atya, Tizenkét Aeonja,
az Aeonok Aeonjai, az E16 Leveg§ és a Fényfold.”>

Az Atyat, a Fénybirodalmat és az Fl§ Leveg6t egyiitt a Harom Oroknek nevezik.* A Fény-
birodalom kézpontjdban a Nagysag Atyja’ trénol, akit koszoriként vesz korbe a Tizenkét
Aeon.® A Nagysag Atyja, mas néven a Fények Kiralya vagy Minden Fények Gyokere 6t 1ényegi
tulajdonséggal bir, melyek az Ertelem, a Tudat, a Belatas, a Megfontolas és a Szandék,’ magat
a birodalmat pedig a Szeretet, a Hit, a Htiség, a Jéindulat és a Bolcsesség uralja.'” A Nagysag
Atyjat ugyanakkor négyarcusag jellemzi: Isten, Fény, Er6 és Bolcsesség."! A Nagysdg Atyja egy-
fajta rejtettségben él, melybdl csak az id6k végezetén 1ép majd ki, addig az 6sszes kozmogoéniai
és kozmoldgiai torténésben emanécioi révén van jelen.”” Erdemes felhivni a figyelmet arra, hogy
a manicheus mitosz® azon szerepldi, akik nem a S6tétség Birodalmabol szarmaznak, szigort
értelemben nem 6nallé entitdsok, hanem a Nagysag Atyja egy-egy aspektusanak specifikus

megnyilvanulasai, emandcidi és hiiposztazisok kiilonb6zé valtozatai.™*

A Nagysag Atyjat a kinai forrasok is kiemelt médon kezelik.”® Fontossdgdnak megfelels-

en a manicheus panteonnak Manin kiviil alig van olyan szerepldje, akit az els6sorban nem a

3 V6. ASMUSSEN 1965: 200.

4 Egymashoz viszonyitott elhelyezkedésiikr6l, mely a
legtobb forrés szerint a Fénynek hdrom részt (észak, kelet,
nyugat), mig a Sotétségnek egy részt (dél) tulajdonit a
,térben”, lasd Antidkhiai Severus (123. homilia, 152,14-16;
REEVES 1992: 168-169), Encheiridion 27: 71,6-72,4 (LIEU
1997: 226-227), al-Maturidi: Kitab al-Tawhid 3651.80 (VAJ-
DA 1966: 4); BENNETT 2001.

5 Zsoltirkinyv 9,12-15 (ALLBERRY 1938: 9): ,, Tu|iiTppo
uen mnoyaine necwoon Qiite MMATHAS €Te HTay ne
MiWT MANEYUATCHAYC HAIWH MANAIWH HTE NAIWH - NAHP
eTang nkag mnoyaine.” Mas megfogalmazasban hason-
16an kozosen szerepelnek még: Zsoltdrkonyv 116,26-30;
136,33-38; 168,25-28 (ALLBERRY 1938: 116; 136; 168).

6 Contra Felicem 1,18: Pater ingenitus, Terra ingenita, Aér
ingenitus (tres res ingenitae); al-Fihrist (FLUGEL 1862/1969:
52,14-15; DODGE 1970: 777); LINDT 1992: 31-34.

7 Példaul parthus M533 II (BOYCE 1975: al), M183 1
(SUNDERMANN 1973: 62-64) toredékek; a kopt forrasok-
r6l 1asd LINDT 1992: 3-16.

8 Lasd példaul M 730 (BOYCE 1975: ah), v6. Zsoltdrkinyv
1,13-15; 136,29-35 (ALLBERRY 1938: 1; 136); LINDT 1992:
17-30.

9 Kephalaia 64,13-25 (GARDNER 1995: 67), Liber
Scholiorum (POGNON 1898-99: 127; JACKSON 19652:

223), a szir terminoldgiardl lasd Burkitt 1925: 33. Az
egyszer(iség kedvéért itt a kinai forditdsban hasznalt
elnevezéseket alkalmaztam, bar az egyes forrdsokban nem
pontosan ez a sorrend és szOhasznélat szerepel.

10 al-Fihrist (FLUGEL 1862/1969: 52,17; DODGE 1970: 777).
11 Lasd MERKELBACH 1986: 39-50, HEUSER 1998:
12-14;

12 Lasd Kephalaia 151,19-151,20 (GARDNER 1995: 160),
Zsoltdrkonyv 115,13 (ALLBERRY 1938: 13); A/5/346

és PKell. Gr. 92. #P 56] (Kellis); a végs6 idGkben vald
megmutatkozasrol lasd Homilidk 41,1317 (POLOTSKY
1934: 41), Kephalaia 103,10-31 (GARDNER 1995: 107);
PEDERSEN 1996: 392-398.

13 Habar gyakran haszndlom a mitosz elnevezést, érde-
mes kiemelni, hogy a manicheusok természetesen nem
mitosznak, hanem teljes mértékben valésagosnak tartottak
a kovetkezdkben leirt 6sszes torténést: ,Azonban nem
tgy hasznéljak ezt [kozmogoéniajukat], mint mitoszokat,
s6t azt sem gondoljék, hogy barmilyen egyéb jelentést hor-
dozna, hanem tgy hiszik, hogy minden, amit mondanak,
(sz6 szerint) igaz” (Encheiridion 27: 72,15-16; LIEU 19923:
31;1997: 226-227).

14 V6. SUNDERMANN 1993: 311a, LIEU 19923: 14,
HEUSER 1998: 11.

15 A kinai manicheizmusrél dltalaban 1lasd KOSA 2000.
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manicheus kozmogoéniardl sz6l6 Kompendium®® is megemlit, a Nagysag Atyja ezek kozé tarto-
zik. A Traktdtusban' mar tobb alkalommal is megjelenik, de alapvetSen pusztan két forméban:
a Fény Tiszteltje (Mingziin # %) vagy Fényatya ([guang]mingfi [J6]#52). A legnagyobb szdmu
és legkoltSibb variaciok a Himnusz-tekercsben' talalhatok.”

ANAGYSAG ATYJANAK KINAI NEVEI

Zhit 3= - UR
Zhit % — Ur [H251]; Zhenshi zhit 2 ¥ — Igazsagos Ur [H373; H383]; Da cibei zhit KZ&ETE
- Nagyirgalma Ur [H388]; Mingjie ching Mingzhii W5 H W ¥ — a Fényvildg Orok Fényura
[H122]; Da zhénshi zhii K3 # ¥ — A Hatalmas Igazsagos Ur [H357].

WANG -+ - KIRALY
Wiishang guangming wing Ji I 6H] T — A Feliilmulhatatlan Fénykiraly [H169; H174]; Zuishing
guangwing I YT - Legfels6 Fénykiraly [H373]; Chdngzhii Nigpdn wdng %435 T — Orok
Nirvéna Kirdlya [H26]; Niepin qingjing wing J5&i%i% + — a Nirvéna Tiszta Kirdlya [H252];
Wiishang Niepin wing Ji FiE5& T - Pelilmulhatatlan Nirvana Kirdly [H309]; Tianwing KT
- Egi Kirdly [Haigiong Bo zhenren yulu #$¥3 (13 \ifi#% 1.12a).

FU & - ATYA
Fi &2 - Atya [H227; H244; H265]; Mingfit W4 — Fényatya [Tr12/133]; Guangming fir W42 -
Fényatya [Tr12/134]; Cifi 252 - Irgalmas Atya [H146; H151; H210; H371; Ch. 258al; Guangming
daci fit YW K#E AL — A Fény Hatalmas Irgalmu Atyja [H232]; Changhud mingzin fir ‘&5 W %542
- Orokkon El6 Fénytisztelt Atya [H223]; Zhenshi fii 30 — Igazsdgos Atya [H388].

ZUN ¥ — TISZTELT
Mingziin W™ — a Fény Tiszteltje [K1/9; Tr7/77; H44; H129; H145; H164-165; H250; H262;
H320; H344; H352; H356; H374]; Wiishang mingziin JG L% - Felilmulhatatlan Fény-Tisztelt
[H47; H223]; Mingjie wiishing mingzin WIH G WY — A Fénybirodalom Feliilmulhatatlan
Fény-Tiszteltje [Tr12/134]; Ciziin 2% — Irgalmas Tisztelt [H233]; Yudn shangzin 76 L% — Az
Eredendd Egi [Fenti] Tisztelt [H376].

EGYEB KIFEJEZESEK
Dashéeng K% — Hatalmas Szent [H262; H309; H352]; Zuo guangming zhé 1EY6W# - A Fény
Teremt6je [H358]; Ming zongzii W 5%41 — A Fény Ose [H226]; Bén zongzii A 5754l — Az Eredend6
Os [H245]; Bili %1% — [pérthus pidar] [H157]; Yiluéhe 544 51 — [szir Alaha] [H158].

16 Kompendium = Moni guangfo jiao fayi liie Vi Jé Y 0% Himnusz-tekercsnél a himnusz szama all a H bett utan (pl.

% [S 3969-P 3884; T2141A: 1279c-1281a]. H56), a Traktdtusnél a tartalmilag 20 egységre oszthatd
17 Traktdtus = Bosijiao canjing PN #EAS [BD00256; szdveg adott része 4ll a Tr bet( utdn és a kéziratbeli
T2141B: 1281a-1286a]. oszlopszama (pl. Tr5/62). Ezen harom mi esetében a
18 Himnusz-tekercs = Moni jino xiabu zan FEJ& U F i [S kéziratokon szerepl§ irdsjegyeket hasznalom (pl. wii &
2659; T2140: 1270b-1279c]. és nem k). Torténeti forrdasoknak a nem-manicheusok
19 A hivatkozasndl a Kompendium esetében a fejezetsza- altal irott dokumentumokat nevezem, a pontos forrast

ma, illetve a kéziratbeli oszlopszdma all (pl. K2/52), a zaréjelben adom meg.
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A manicheizmus specidlis misszids technikajanak koszonhetSen a kinaira leforditott manicheus

terminusokkal kapcsolatban elmondhatd, hogy altalaban rendkiviil jol megfeleltethetSk a nem-

kinai kifejezéseknek.” Ez a Nagysag Atyja esetében is igy van, legalabbis ami a ‘kiraly’, az “dr’

és az ‘atya’ szavakat tartalmazo kifejezéseket illeti.

KIRALY - UR (WANG +, ZHU )

34

mwT fnoyamme — a Fények Atyja;* nnas moT

Kopt: nppo fnoyaine — A Fény Kiralya;*

Arab: maliku jinani-'n-niiri — a Fénybirodalom Kiralya;? maliku ‘alm-"n-niiri — A Fény-
birodalom Kiralya;?

Kozépperzsa: whyst(’)w shry’r [wahistaw sahriyar] — a Paradicsom Kirédlya;*

Parthus: whyst Shrd'r [wahist Sahroar] — a Paradicsom Ura;® §'h rwsn [$ah ro5n] — a Fények
Kiralya;* hrwyn shrd’r’'n xwd'y [harwin Sahrdaran xwaday] — Minden Uralkodé
Ura;” hrwyn rosn’n xwd'y [harwin rosnan xwaday] — Minden Fény Ura;® rwsn q'w
[rosn kaw] — a Fény Ura;?

Ujgur: uluy ilig — Nagy Kiraly.*

ATYA (FU )

Kopt: moT ATe TMATHAS — a Nagysag Atyja;*! moT narTwoy — Halhatatlan Atya;*
nwapn fioT — az Els6 Atya;®
finoyamne —a Fények Nagy Atyja;® nwapn nioT — az Els§ Atya.

Gorog: 6 ayabog matép — a Jo Atya;* matép — Atya; 6 tetpanpdownog atép tod peyéBovg
- a Nagysdg Négyarct Atyja;¥” molvvpvire mdtep — Sokat dicsért Atya;* mdtep
andkpvge — Rejtett Atya.”

Latin: Bonus Pater — a J6 Atya;** Benignus Pater — J6sdgos Atya;*' Pater ingenitus —
Sziiletetlen Atya;*

Szir: aba d-rabbiitd — a Nagysag Atyja;®

20 BRYDER 1985: 138.

21 Kephalaia 35,8 (GARDNER 1996: 39); Zsoltdrkonyv 60,30
(Allberry 1938: 60).

22 al-Filrist (FLUGEL 1862/1969: 50,11; 52,13; DODGE
1970: 774).

23 al-Fihrist (FLUGEL 1862/1969: 58,12; DODGE 1970:
781); Ibn al-Murtada: Kitab al-bahr az-zahhar 57b. (KESSLER
1889: 349).

24 M 7984 11 Rii (ANDREAS-HENNING 1932: 179, 181).
25 M 730 Ri (BOYCE 1975: ah); M 42 Vi (ANDREAS-
HENNING 1934: 852); M 211 Vi (COLDITZ 2000: 275).

26 M 229 Ri (RECK 1992: 345; COLDITZ 2000: 280).

27 M 500f (COLDITZ 2000: 272, 381).

28 M 500f (COLDITZ 2000: 272, 381).

29 M 40 R (BOYCE 1975: af).

30 TII D171 R (LE COQ 1912: 25).

31 Példaul Kephalaia 34,21; 49,15; 103,31 (GARDNER 1996:
38; 54; 107); Zsoltdrkonyov 50,30; 191,13 (ALLBERRY 1938:
50; 191).

32 Zsoltdrkonyov 1. (Chester Beatty Konyvtar kopt kéziratai
IIT: 161; GIVERSEN 1988: 271).

33 Kephalaia 35,1-5. (GARDNER 1996: 39).

34 Zsoltirkonyv 85,13; 144,15; 198,23; 199,16 (ALLBERRY
1938: 85; 144; 198; 199).

35 Kephalaia 40,11; 43,27 (GARDNER 1996: 45; 49).

36 Acta Archelai, versio Graeca VIL.3 (BEESON 1906: 10).
37 Capita VII contra Manichaeos 3,59-60; HHF 1461C/D
(LIEU 1994: 236-237).

38 P Kell. Gr. 92: 1-2 (GARDNER 1996: 137).

39 P. Kell. Gr. 92: 45 (GARDNER 1996: 139). Egy gérog
nyelv(, egyesek altal manicheusnak, masok szerint inkabb
kereszténynek tekinthet§ szovegben talalhat6 egyéb elne-
vezésekrdl lasd JENKINS 1995; KHOSROYEV 2005.

40 Acta Archelai, versio Latina VIL.3 (BEESON 1906: 10).

41 Acta Archelai, versio Latina VIIL.2 (BEESON 1906: 11).
42 Contra Felicem 1.18.

43 Liber Scholiorum 1. (POGNON 1898-99: 127; JACKSON
19652: 223].
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Kozépperzsa: pyd 'y wzrgyh [pid T wuzurgih] — a Nagysag Atyja;*

Parthus: pydr [pidar] — Atya;® pydr wzrgyft [pidar wuzurgift] — a Nagysag Atyja;* pydr 'y
wzrgyft [pidar T wuzurgift] - A Nagysag Atyja;¥ pydr wzrg [pidar wuzurg] — a Nagy
Atya; pydr rwsn [pidar rosn] — Fény-Atya;* pydr hsyng [pidar hasénag] — Eredendd
Atya;*

Ujgur: yarligancuci ganamaz — Irgalmas Atyank.>

A tablazatok Osszevetésébdl kittinik, hogy néhany esetben akar egymastdl igen tavoli hagyo-
manyokban is taldlhatok rendkiviil pontos egyezések.

PONTOS MEGFELELESEK
(Guang)ming fit O't)M3L =  Fényatya = pydr rwsn [pidar rosn] (parthus)
Guangwing Yo+ = Fénykiraly = nppo hoyaine (kopt)
Cifi %L = Iralmas, J6sagos Atya = yarligancuci qanamaz (ujgur)
Cifi % = Iralmas, J6sdgos Atya = Bonus, Benignus Pater (latin)
Mingzhit W] F:= a Fény Ura = rwsn q'w [rosn kaw] (parthus)

Annak ellenére, hogy a Nagysag Atyjanak kiilonb6z6, nem-kinai neveiben gyakran jelenik meg
a kinai forrasokban is szerepl§ ‘kiraly’ (6), ‘tr” (5) vagy “atya’ (13) elnevezés, a kinai szovegek-
ben leggyakoribb (18) ‘tiszteltje” sz6t tartalmazé titulusnak nem-kinai megfelelGje alapvetSen
nincsen. A kovetkezSkben ezt jelenséget, tovabba a leggyakoribb elnevezést, a "Fény Tiszteltje’
elnevezést vizsgalom.

2. A Tisztelt

A kérdés megoldasahoz kozelebb kertilhetiink, ha a kiilonboz6 kifejezésekben szerepld egyik
allando elemet, a ‘fényt’ vizsgaljuk meg:

FENY
(GUANG)MING (5t) 1]
WARE; o LR, WA F e B, JE FOEIE T de B WRSRH I R W REAL; IR #E AL
OB IS Wios A [= £24]
Kozépperzsa: b'ryst ‘y rwsn [barist 7 rosn] — a Legmagasabb Fény;™
Parthus: pydr rwsn [pidar rosn] — Fény-Atya;” rwsn q'w [rosn kaw] — a Fény Ura;® 5'h “y
rwsn’n [$ah T rosnan] — a Fények Kiralya;

44 M 5750 Rii (SUNDERMANN 1992: 316-317); MIK III 48 M 730 (BOYCE 1975: ah); M 284a V i (RECK 2004: 298).

8259 V ii 18 (GULACSI 2001: 223). 49 M 3311 Rii (ANDREAS-HENNING 1934: 877).
45 TII DIII 267,5 (ANDREAS-HENNING 1934: 868). 50 TIID173a R (LE COQ 1912: 10).

46 M 5860 I (RECK 2004: 128). 51 M 981 (BOYCE 1975: y).

47 M 756a V (COLDITZ 2000: 283); M 5860 1 Vi (RECK 52 M 730 (BOYCE 1975: ah).

2004: 128). 53 M 40 R (BOYCE 1975: af).
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Kopt: nppo nnoyame — a Fények Kiralya;* nnaé miwt froyame — a Fények Nagy
Kiralya;®

Ujgur: yarugq ilinmik — a Fény Ura;

Latin: deus lucis — a Fény Istene;*

Arab: maliku jinani-'n-niiri — a Fénybirodalom Kirdlya; maliku ‘alm-"n-niiri — a Fény

Birodalménak Kiralya.>®
A fenti kifejezésekbdl egyfajta statisztikat készitve a kovetkezs eredményre juthatunk:

A ‘FENY’ sz6t szerepeltets kifejezések

nem-kinai

KIRALY, UR: parthus, kopt, ujgur, arab
ISTEN: latin

kinai
B (Fény) — % (Tisztelt) =16
W] (Fény) — £ (Kirdly) =3

B (Fény) — % (Ur) =1 LEGNAGYOBB: kozépperzsa
] (Fény) — A (Atya) =4 ATYA: kopt, parthus
W] (Fény) — 524 (Os) =1

Mig a nem-kinai forrasokban a Nagysdg Atyjaval mint Fénnyel kapcsolatban egyértelmtien a
szinonimaknak tekinthet§ kiraly és tr szavak szerepelnek, addig a kinai szévegekben az ennek
megfelel§ nagysdgrenddel megjelend kifejezés egyértelmten a Tisztelt (ziin %i). Amennyiben
tehat megéllapithatd, hogy a kinaira forditott manicheus szévegek terminolégidja analogia-
ba éllithat6 az eredeti, nem-kinai szovegek szohasznalataval, Ggy a fenti dsszehasonlitdsbol
elméletileg az kovetkezik, hogy a ziin % alapvetSen ‘kirdlyt’, ‘urat’ jelent, esetleg egy kissé
moédositott (példaul szellemibb) értelemben. Ezen megéllapitds Gjdonsaga abban all, hogy a
sz6 hagyomanyosan a ‘tisztelni, tiszteletteljes, tisztelt, tiszteletremélt6, magas(rangt), id6sebb’
jelentéssel bir, és a buddhizmus térhoditasa elStt alapvetéen nem rendelkezett az “tr’, ‘kiraly”
jelentéssel, habér ez a jelentés természetesen dsszhangba hozhat6 ezen hagyomanyos jelenté-
seivel. A kérdés az, hogy taldlunk-e példat erre az egyébként nem nyilvanval6é azonositésra
magan a kinai nyelv(i manicheus hagyomanyon beliil.

A Nagysag Atyja egyik alland¢ attribitumanak szamit a Tizenkét Aeon, melyek absztrakt er-
kolcsi értékeket és fogalmakat képviselnek. A Tizenkét Aeon koziil a legelsé a kiilonb6z6 nyel-
vl manicheus szévegekben a ‘Kiralysag’, az ‘Uralom’.%®

Szir: malkuta (Kiralysag)®
Kozépperzsa: shry'ryh [Sahriyarih] (Uralom);®!
Parthus: Shrd'ryft [Sahradarift] (Uralom)®

58 al-Fihrist (FLUGEL 1862/1969: 58,12; DODGE 1970:

54 Kephalaia 35,8 (GARDNER 1996: 39); Zsoltirkinyv 60,30
(ALLBERRY 1938: 60).

55 Kephalaia 40,11; 43,27 (GARDNER 1996: 45; 49).

56 Augustinus: Contra Iulianum 186. (HARRISON-
BEDUHN 2001: 136).

57 al-Fihrist (FLUGEL 1862/1969: 50,11; 52,13; DODGE
1970: 774).

781]; Ibn al-Murtada: Kitab al-bahr az-zahhar 57b. (KESSLER
1889: 349).

59 V6. WALDSCHMIDT-LENTZ 1933: 533.

60 Liber Scholiorum (POGNON 1898-99: 129; JACKSON
19652: 241].

61 M 28 11 Vii (BOYCE 1975: bu).

62 M 14 V 8 (BOYCE 1975: bz).
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Szogd: "xSywnky’kh (Kirdlysag)®

Ujgur: illdInmik drksinmik (yaruq) ([a Fény] Uralma)®

A Tizenkét Aeon részletes felsoroldsa dsszesen 6t helyen maradt fenn a kinai manicheus szo-
vegekben, ezek koziil két lista a Traktdtusban (Tr18, Tr19), harom pedig a Himnusz-tekercsben
(H165-167, H169-171, H174-175) talalhato.

A TIZENKET AEON KULONBOZO ELNEVEZESEI
(AZ ELSO ELEM KIEMELVE ES LEFORDITVA)

Tr18/221-225.

1. Dawdng KT
(a Nagy Kiraly)

2. Zhihui % &

3. Chingsheng " I

4. Huanxt #5

5. Qinxin ¥i1E

6. Pingdeéng V5%

7. Xinxin {50

8. Rénrii /%

9. Zhiyi Hi&

10. Gongdé T

11. Qixin yidéng 75,025
12. Neiwai jiming NAMEH

H169-171. (az analég emandcidkkal)

Tr19/231-301.

1. Dawdng KT
(a Nagy Kiraly)

2. Zhihui % 3

3. Chidngsheng " It

4. Huanxi ¥

5. Qinxii ¥

6. Zhénshi H &

7. Xinxin {510

8. Rénril Z.55

9. Zhiyi H7E

10. Gongdé Dy

11. Qixin yidéng 75 1a—=5
12. Neiwai jiming N AMEBH

H174-175.

H165-167.

1. Mingziin 1%L
(a Fény Tiszteltje)

2. Zhihui % &

3. Chingsheng " I

4. Huanxt ¥

5. Qfnxin #)fs

6. Zhenshi B

7. Xinxin {50

8. Rénril Z.5%

9. Zhiyi Hi=

10. Gongde Thik

11. Qixin héhé 75045
12. Neiwai jitming N4ME

1. Wiishang quangming wding & )6 T
(Feltilmulhatatlan Fénykiraly)

2. Zhihui Shanmiifé %% B 6-REh

3. Chéangsheng Xianyifd B 7 &b
4. Huanxi Witmingf6 ¥ = 119 i

5. Qinxiii Lemingfo )16 5 Wi i

6. Zhenshi Zaoxiangfo BLELIEHI b
7. Xinxin Jingfengfo 15 Lo

8. Rénril Riguangfo 1% H 6

9. Zhiyi Liishena 1.5 & & A6

10. Zht'en Yishifo 51E FH

63 M 18221 (= TM 389b) (SUNDERMANN 1981: 50).

1. Wiishang guangming wing i FGH]
(Feltilmulhatatlan Fénykirély)

2. Zhihui 4

3. Chéngsheng ¥ [t

4. Witming yudn huanxi 119 76k =
5. Qinxtn Hs

6. Zaoxiang héng Zhenshi it AH fri 1
7. Xinxin {50

8. Renril zhen quangming 2SI W]
9. Yiyi H %

10. Zhi'en chénggong dé 118 Th 1l

64 TIID119 V9 (LE COQ 1922: 16).
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11. Qixin Dianguangfs 751> & 6 i 11. Héhé gixin FI45 750
12. Zhuangydn Huimingfs ¥ i 2 0 i 12. Yi Huiming 5 2]

Mikozben kimutathato, hogy a legtobb elem lényegében azonos vagy viszonylag kénnyen le-
vezethet6 modon megfeleltethetd egymasnak, addig a tizenkettes listanak éppen az els6 tagja
az, amely egy érdekes eltérést is tartalmaz. Egyetlen esetet leszdmitva az 6sszes elnevezésben
awdng + (kiraly, kirdlysag) sz6 szerepel, a Himnusz-tekercs 165. versszakaban viszont éppen az
altalunk vizsgalt ziin % sz6.

Tr18/221.  Dawing K+ = Nagy Kiraly

Tr19/231. Dawing KT = Nagy Kiraly

H165-167.  Mingziin I = Fény Tiszteltje

H169-171.  Wiishang Guangming Wing 7o I 6] £ = Feliilmulhatatlan Fénykiraly
H174-175.  Wiishang Guangming Wing 7o )M + = Feliilmulhatatlan Fénykiraly

Amennyiben feltételezziik, hogy a Tizenkét Aeon t&bbi eleméhez hasonléan a kiilonféle verzidk
itt is jol megfeleltethet6k egymasnak, ebbdl az kovetkezik, hogy a Tisztelt valéjaban a Nagy
Kiraly (dawdng), illetve a Feltilmulhatatlan Kiraly (wiishing wing) kifejezéseknek felel meg.

Zin % (H165) = Dawing KFE (Tr18/221, Tr19/231)
Zin % (H165) = Wiishang ... Wing & F... T. (H169, H174)
- Ziin % = Nagy / Feliilmdlhatatlan Kirdly

Habar a Tizenkét Aeon csak mintegy korbeveszi a Nagysag Atyjét, valéjaban egy-egy eleme
a manicheus pantheon egy-egy tagjanak is megfelel: az els6 elem (mint fent lattuk) éppen a
Nagysag Atyjat jeloli. Ez mind a kinai (H169-171), mind a nem-kinai listdkban pontosan megje-
lenik: pl. kozépperzsa ,Legmagasabb Atya” [yzd bwrzyst];* ujgur ,Zurwan isten” [dzrua tiyri].®
Ugyanakkor hozza kell tenni, hogy két esetben a Himnusz-tekercs (H47; H223), egyszer pedig
a Traktdtus (Tr12/134) egytitt emliti a wiishang Ji - (,felillmulhatatlan”) és a ziin % (, tisztelt”)
szavakat, ami arra enged kovetkeztetni, hogy inkdbb a ,nagy kirdly” jelentés asszocialhat6 a
ziin % szOhoz. Ezt a feltételezést ersiti meg az a tény, hogy a nagy (da X) és a Fenség (ziin i)
soha nem fordul el egyiitt a kinai manicheus szévegekben, mig az elébbi az Ur (zhil ) sz6val
kétszer is megjelenik (H388, H357).

Ez a jelentésmédosulds valdszintileg nem a manicheus szévegek sajatja, hanem minden bi-
zonnyal ennek is van buddhista gyokere. A kinaiul Vilag Tiszteltjének (Shizin ) forditott
szonak tobb szanszkrit megfelelsjét is meg szoktak adni, altaldban ilyennek tekintik a bhagavan
(,Magasztos”), a lokajyestha (,a vilag rangidGse, legkivalobb a vilagon”)* és a lokandtha (,a
vildg(ok) ura”) kifejezéseket. Erdekességképpen megjegyezhets, hogy szigort értelemben

65 1B 4974 (BOYCE 1975: cb); M 798a Rii - Vii (BOYCE 66 Pelliot Chinois 3049: 4-15. (HAMILTON 1986: 38).
1975: cc); M 738 (BOYCE 1975: cd); GHARIB 2000: 263-264. 67 MONIER-WILLIAMS 2002: 426, 906 alapjan.
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egyik sem felel meg a kinai kifejezésnek, legkozelebb hozzé a lokajyestha all.*® Ugyanakkor a
kinai buddhista szdvegek egyértelmten a bhagavan (béjiafan [bakgiabuam] HANIE® pdjiapé
[bagtaga] %l #7) vagy a lokanatha (lijianajia [1>"gtanalgia] BANARAN, lijianata [1ahgianatha]
PEMIRAL7) szavakat adjdk meg atirasban,® amikor a Shiziin 1% terminust definialjék.
Feltételezésem szerint szemantikailag mar a buddhista 6sszefiiggésben is , egybeirédik” a tisz-
teletremélto, rangidds (jyestha) és az tr, uralkodé (natha) jelentése.

Természetesen korabban és ezittal sem egy tudatosan megkonstrualt szemantikai mezérél
van sz6, hanem pusztan arrél, hogy a korébbi jelentés (,,tisztelni”, , tiszteletteljes”) a forditdsok
hataséra bizonyos szempontbol kis mértékben megvaltozik.”

Mindezek alapjan tehét jogosnak ttinik, hogy a ziin % sz6t Nagy Kiralynak vagy Fenségnek
forditsuk. Amennyiben a Fenség sz6 tartalmaz egy finom utalast a nagysagra, Ggy ez jobban
megmagyaraznd azt a tényt is, hogy mig a nem-kinai forrasokban a Fénybirodalom urédval kap-
csolatban rendszeresen emlitik a nagysagot (szir — rabbiitd; kozépperzsa — wzrgyh [wuzurgih];
parthus — wzrgyft [wuzurgift], wzrg [wuzurg]; ujgur — uluy; kopt — nnas; gordg — (matép) tod
peyé0ovg), addig a kinai szovegben alig talalunk erre példat.

Ez a megfeleltetés ugyanakkor még nem ad kielégit6 magyarazatot arra a tényre, hogy a
Mingziin W% (a Fény Tiszteltje, Fényfenség) sajatos szOkapcsolata miért szerepel ilyen domi-

nans médon a kinai nyelvld manicheus szévegekben.

3. A Fény Fensége (Mingziin H %)

Els6 megkozelitésben a Tang-kor vallasi terminolégidjdban kutatva, a Mingziin % kifejezésre
harom kézenfekvd analégia adodik:

1. Nesztorianus Tianziin K% = az Eg Tiszteltje™

Yudnshi Tianziin (JLH) K% = (az Eredends Kezdet) Egi
Tiszteltje”

Shiziin 3§ = a Vilag Tiszteltje

2. Taoista [Lingbao hagyomany]:

3. Buddhista [altalanos]:

68 Erre egy ismert példa lehet a ,jettho’ham asmi
lokassa” (,En vagyok a legkivalsbb [a legjobb, a legelsd,
az elsGsziilott] a vilagon.”) kijelentés (Mahapadanasuttam
33, Digha Nikaya I1.14), melynek késébb a kinai hagyo-
ményban sokszor el6fordulé megfelelGje ,,az Egben és

az Eg alatt egyediil én vagyok tiszteletremélt6 K |-k
MR (pl. magaval az elbeszéléssel egyiitt : Fozu
tongji WhHLALAL T49, 2035: p0325¢c). Az ,Egben és az Eg
alatt” kitétel nyilvan a pali lokassa (,,vildgon”) kifejezéssel
parhuzamos. A ziin % sz6 egyébként valdszintleg a Pali
Kanonban szereplé haromszoros kijelentés (aggo "ham
asmi lokassa, jettho 'ham asmi lokassa, settho ham
asmi lokassa”) harom szava (agga, jettha, settha) mintegy
Osszevont alakjanak is tekinthetd, de a harom k6z6tt min-
denképpen szerepel a szanszkrit jyestha pali megfelelGje
(jettha).

69 Renwang huguo banruo jing shu A~ FHEBIF7 4S8R, T
33,1705: 0284b.

70 Yigie jing yinyi —YIEE ¥ 3%, T 54, 2128: 00479c; Fenbie
gongde lun 53 | U145, T 25, 1507: 0035b.

71 Renwang banruo jingshu A~ FHAT48 i, T 33, 1707:
0322a.

72 Daban niepan jingshu KAIRARES 5, T 38, 1767: 0145¢.
73 Szogletes zardjelben a Tang-kori rekonstrualt kiejtést
adom meg PULLEYBLANK (1991) alapjan.

74 Ezt a hipotézist tdmasztja ald egy kordbbi tanulmény-
ban megfogalmazott felvetés, amely Manival kapcso-
latban elemzi a ziin % sz6t (Mdngni ziin 1TfR %), és arra
kovetkeztet, hogy ez Manival Osszefiiggésben a szir Mar
(,,Ur") szénak felel meg (KOSA 2007: 57-58).

75 BRYDER 1985: 88.

76 BRYDER 1985: 87.
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Annak ellenére, hogy mindezek a kifejezések latszélag nagyon jo analégiak a Fény Tiszteltje
elnevezésre, tovabba a kinai manicheus terminolégia kialakuldsa idejére (i.sz. 7-8. sz.) a fenti
kifejezések mar ismertek voltak Kindban, tehat torténetileg is alatimaszthaté lenne egy ilyen
tipusu analdgia kialakuldsa, mégis szamos ellenérv hozhato fel egy ilyen tipusu hatassal kap-
csolatban.

Az elsé lehetGséget az teszi valdszintitlenné, hogy kozvetlen nesztoridnus befolyast lényegében
nem fedezhetiink fel semmilyen kinai nyelvi manicheus szévegben, igy nem ttinik plauzibi-
lisnek, hogy egy ilyen hatas éppen a manicheus pantheon legfontosabb alakjandl jelenjen meg.
A taoista ,kolcsonzés” ellen az sz6l, hogy mig a Kompendiumban valoban talalhatok taoista
elemek, addig a Mingziin kifejezést leggyakrabban felvonultaté Himnusz-tekercsben alig.

Legegyszertibb és legvalészintibb forrdsnak a harmadik, buddhista kifejezés tinik.
A Shizin % kifejezés mint analdgia-forras ellen azonban véleményem szerint szintén t3bb
érv szol: 1. a kifejezés elsGsorban Buddhara, konkrétan a torténeti Buddhara vonatkozik, igy
aligha lehet j6 analégiaja a manicheus elgondolas szerint minden kiildéttet (igy Buddhat is)
megbizé Fényfenségnek, aki tehat messze felette all minden kiild6ttjének. 2. Mindenképpen
ellentmondésosnak ttinik, hogy amennyiben a Shiziin % analdgiajara képezték volna a
Mingziin W]¥§ kifejezést, ugy a shi it (vildg) és a ming W] (Fény) szavak keriilnek egymassal
parhuzamba, mely kifejezések a manicheus gondolkodas alapjan éppen egymas ellentétei-
nek szamitanak (a vilag ugyanis elsGsorban, bar nem kizarélagosan a Sotétség Birodalmanak
terméke).

Osszefoglalva tehat elmondhat6, hogy a taoista és a nesztorianus hatéds annak csekélysége,
a buddhista befolyas pedig annak tartalma miatt tekinthetd valészintitlennek. Amennyiben
tehat anal6giat keresiink a kifejezéshez, ennek forrdsaként egy olyan kifejezést érdemes keres-
niink, amely buddhista eredetti, de amelynek elsé elStagja ,égi”, és nem ,foldi” természetd.
Véleményem szerint ezen kritériumoknak viszonylag jol megfelel Tianziin K¥& dsszetétel, de
ezuttal nem a nesztoridnus vagy a taoista, hanem a buddhista értelemben: , dévak kozott a leg-
tiszteltebb”.”” Ez a sz60sszetétel harom szempontbol is kielégiti a keresett eredeti forrast:

1. A kinai nyelv(i manicheus szovegekben valdban erételjesen tetten érhetd buddhista hatas
egyik példaja lenne.

2. A két kifejezés els§ tagja valéban tartalmi analégiaban all egymaéssal, mégpedig a
manicheus koncepcidk szerint is (Eg — Fény).

3. Az “istenek (dévak) kozott a legtiszteltebb’ jelentés kivaléan visszaadja a Nagysag Atyja-
nak a manicheus pantheonban betéltott helyét: minden isteni alak valéjdban a Nagysag Atyja-
tol szarmazik, belSle vezethets le és hozza tér vissza.

Mindez tehat az sszetétel analogiajanak egyik lehetséges forrasara vonatkozik, ugyanakkor
tovébbra is kérdéses, mi az oka annak, hogy a Tang-kori manicheusok ilyen mértékben prefe-
raltak a Fényfenség (mingziin W) kifejezést az egyébként sokkal logikusabb és sokkal kézen-
fekvébb Fénykirallyal (mingwing W] T) szemben. Ezzel kapcsolatban mindéssze néhany hipo-
tézist fogalmaznék meg, melyek egyike vagy masika — valdszintileg torténetileg kiderithetetlen
moédon — hozzajarulhatott a sz66sszetétel népszertiségéhez. Hangstilyozni kell természetesen,
hogy — akarcsak a kordbbi gondolatmenetben — eztttal sem lehet egyértelmti bizonyitékokat

77 A taoista hasznalat egyébként valészintileg szintén buddhista gyokerti.



Kédsa Gdbor - A Vilag Tiszteltje és a Nagysag Atyja 105

taldlni a folyamatra, pusztan valdszindsithetiink bizonyos okokat. Ahogy a manicheus termi-
nolégiaban éltalaban, gy ebben az esetben sem lehet kizarni, hogy egy un. ,t6bbszrdsen
motivalt” sz6sszetételrsl van sz6, tehat nem elképzelhetetlen, hogy az alabbi okok koziil akar
tobb is hozzajarulhatott a kifejezés népszertiségéhez.

1. A wing F sz6 a hagyomanyos kinai gondolkodasban erésen kapcsolédik a konkrét ki-
ralyok altal gyakorolt uralkoddshoz, mig a Nagysag Atyja természetesen kizarélag szellemi
értelemben uralkodik. A sz6 ugyanakkor buddhista kontextusban mar valamelyest elemelke-
dett a foldi siktdl, igy amikor a manicheus szévegek mégis haszndljék a kifejezést, akkor min-
den esetben egy buddhista jelzdvel bvitik ki (felillmulhatatlan [wiishang & |, zuishang i b =
anuttara]; nirvana [niepin 1%]) vagy — més szovegosszefiiggésben — egyszertien egy mar meg-
1év6 buddhista kifejezést hasznalnak (dharma-kiraly [fiiwding ¥%: ], Orvoskiraly [Yiwing % T],
Yama [Pingdéngwing *1-55 T]). Mindezzel elkeriilik, hogy az elnevezés barmilyen értelemben is
vilagi konnotaciéval rendelkezzen.

2. Mint kordbban mar emlitettem, a kiraly(sag) kifejezés a Tizenkét Aeon elsé tagjaként Nagy
Kirélyként, illetve Feliilmulhatatlan Fénykirdlyként jelenik meg, ugyanakkor magéat a Tizenkét
Aeont is kirdlyoknak tartottdk (shi’er wing 1 —JG T — Tizenkét Fénykirdly [H357; H389]; shi'er
mingwing -1 — W] T - Tizenkét Fénykiraly [T20/310]; shi'er chingzhit bdo quangwing - — ¥
JF - Tizenkét Orok Kincsteli Fénykiraly [H122]). Elképzelhets, hogy a Nagysag Atyjét ,szol-
gaként” koriilvevs Tizenkét Aeon kiralyi elnevezése is hozzéjarulhatott ahhoz, hogy magat az
Urat, a , kiralyok kiralyat” ne ugyanazzal a széval illessék.

3. Habar a manicheus kozmogonia ontoldgiailag két principiumot ismer el, ezeket pusztan
orokkévalosagukat tekintve tartja egyenrangtaknak, de lényegiiket tekintve nem. A Sotétség
Birodalménak urat Kindban a buddhizmusbdl kélesénzott szoval (Mowdng BT [H37, H90,
H100, H118, H189, H225, H275]) illették, igy annak érdekében, hogy a két birodalom ura ne ke-
riiljon azonos szintre, az egyiket alapvetSen ,csak” kirdlynak, mig a maésikat ,nagy kiralynak”,
,Fenségnek” nevezhették. Erdekességképpen érdemes megjegyezni, hogy egyetlen esetben
megtaldljuk a Démonok Fensége (Modziin JiE% [H221]) kifejezést is. Ez utdbbi kivételnél ugyan-
akkor érdemes megvizsgalni a kifejezés kontextusat is, hogy jobban megértsiik, miért emelték
itt ,magasabb poziciéba” a mashol pusztan kirdlyként szerepld alakot.

<§221.» ,Vannak kozottiik hallgatok és segitk, / kik a torvénnyel akadélyok nélkiil
békében élnek, / akik megmentik a kivalasztottakat, az ostobakat megtorik, / a Démo-

nok Fenségét elpusztitjdk s legydzik, s megorvendeztetik a tisztdk seregét!”

1275b09-10: SUATHERARI N, BRUETAS 2 oo baetbt. / ROARE & R AE, AR AR -

A himnusz ezen versszaka egyértelmtien a démonok uranak legy6zésérél szol, igy elképzelhe-
t6, hogy a himnusz forditéi tigy vélték, a magasabb tronon (, Fenség”) til6 uralkodé legy6zését
jelentGsebb sikernek lehet elkonyvelni.

4. A ziin % kifejezés ,tiszteletteljes” jelentésével Osszefiiggésben egyben az Gsok, példaul
az apa tiszteleti cime is lehet, mig a kiradly sz6 ennek kifejezésére nem alkalmas. A Nagysag
Atyja valéjdban minden, a Fénybirodalombél szarmazé isteni alak &se, erre utal egyébként az
Atya (fi ) s26 gyakori hasznélata és ez jelenik meg a Fény Ose (Ming zongzii W4l [H226]),
illetve az Eredendd Os (Bén zongzii A%l [H245]) elnevezésekben is. Ezt erdsiti meg tovabba
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az Orokké El6 Fénytisztelt Atya (Chdnghud mingzin fir ;3% W %42 [H223]) kifejezés, ahol tehat
a tiszteletremélté (fenséges) és az atya egytitt szerepel.

5. Végezettil, a hipotéziseken beliil is pusztan megkockaztatok egy lehetséges fonetikai mo-
tivumot: a kinai nyelvii manicheus terminolégia kialakuldsdra minden bizonnyal a parthus,
a szogd és az ujgur nyelvd szovegek gyakoroltdk a legnagyobb hatast. A Nagysag Atyjanak
sokféle elnevezése kozott szerepel Zurwan istené is, akit a parthusban Zrw'n-ként [Zurwan],
a szogdban Zrw'(byyy)-ként, az ujgurban pedig Azrua (tiyri)-ként tartanak szdmon,” a Fenség
(ziin %) sz6 Tang-korabeli rekonstrudlt kiejtése pedig nem &ll messze a parthus alaktol (tswan
~ Zurwan).”

Osszefoglalds

A Nagysag Atyjanak sokféle kinai elnevezése kozott szamos esetben taldlunk a nem-kinai for-
rasoknak pontosan vagy hozzéavetSlegesen megfelels elnevezést (kirdly, dr, atya), mig a Fenség,
illetve a Fényfenség esetében ez a kozvetlen analdgiaba allitas els6 megkozelitésben kevéssé
magyarazhat6. Tanulmanyomban a manicheizmuson beliili érvekre (a Tizenkét Aeon elnevezé-
seire) tdmaszkodva igyekeztem kimutatni, hogy a kinai Tisztelt (ziin %) sz6 a manicheus kon-
textusban megfeleltethet6 a Nagy Kirdly, Feltilmulhatatlan Kiraly elnevezéseknek, és igy min-
denképpen rendelkezik nem-kinai analégiakkal is.

Mig a Fényfenség (Mingziin M *i) elnevezés elméletileg levezethets a buddhista Vilag Tisz-
teltje (Shizin 1H2E), vagy egyéb (nesztorianus, illetve taoista) kifejezésekbdl, addig a fenti gon-
dolatmenet amellett érvel, hogy sem nesztoridnus, sem taoista hatast nem feltételezhetiink a
koncepcié kialakuldsanak folyamatdban. Ugyanakkor harom szempontbdl is j6 analégidnak
tlinik a buddhista Tianzin K& (,dévak kozott a legtiszteltebb”) sz6dsszetétel. Tovébbi 6t hi-
potézist fogalmaztam azzal kapcsolatban, hogy a Tang-kori manicheusok miért hasznalhattak
éppen a Fényfenség kifejezést ilyen gyakran, és miért preferaltdk ezt a ‘kiraly” (wing +) széval
szemben.

A fenti vizsgalodas arra tett kisérletet, hogy egy 1j kifejezés 1étrejottét a korabbi elkép-
zelésekhez képest jéval komplexebb és bonyolultabb folyamatként mutassa be. Ezek sordn a
forditék innovativ médon hoztak létre bizonyos, kés6bb gyakran hasznalt kifejezéseket, mely-
eket nagy valészintiséggel ,tobbszordsen motivalt” sz60sszetételekként értelmezhetiink.
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SZABO KRISZTINA - TOTH ZSUZSANNA

A megszabadulds ékkive — részletek

Jelen cikk Gampépa (sGam po pa) A megszabadulds ékksve (Thar rgyan) cimG értekezésébdl
kozdl két részletet. A tirelem tokéletességét targyald rész (14. fejezet, forditotta: Téth Zsuzsanna) a
tirelmes viselkedés hasznossagdt és szitkségességét hangsulyozza, és ugyanakkor gyakorlati Gtmu-
tatésokkal, meditéciés instrukcidkkal is szolgdl. A buddha-tevékenységrél szol6 részlet (21. fejezet,
forditotta: Szabé Krisztina) kéltsi hasonlatokkal szemlélteti azt, hogy a buddhdk dgy munkélkodnak
az érzé lények érdekében, hogy nincs benniik sem térekvés, sem fogalmi megkilonbéztetés. A cikk
bevezetd része roviden ismerteti a szerz életrajzdt és munkdsségdt, valamint éttekinti A megsza-
badulds ékkéve szerkezetét.

(A keleti nevek és szavak dtirdsardl: A tibeti és szanszkrit szavak tudomdnyos étirdsban, dél-
ten szedve szerepelnek. A szdveg szétszabdaldsdt elkerilends, kivételt tettink a zdrdjelen kivil
elsfordulé szanszkrit szavak esetében — itt magyaros dtirdst haszndltunk, és a tudomdnyos dtirdst
az elsé eléforduléskor, lébjegyzetben adtuk meg —, illetve az ismertebb kifejezéseknél: ezeket nem
kurzivaltuk.)

] elen cikk két fejezetet kozol Gampépa (sGam po pa) A megszabadulds ékkove (Thar rgyan); teljes
cimén: A nemes tan kivinsdgot-teljesitd drigakove: a megszabadulds ékkdve (Dam chos yid bzhin nor bu
thar pa rin po che’i rgyan) cim@ munk&jabol. Az értekezés a buddhasagig vezetd utat mutatja be
a legels6 lépésektdl a megvilagosodasig. A kiindulépont (az ,elsédleges ok”) a bédhicsitta’, va-
gyis a mindenkiben jelen 1évé megvildgosodas-tudat, a buddhasagra valo képesség (1. fejezet).
A?2. fejezet az értékes emberi létformat (mi lus rin chen) targyalja, vagyis azokat az adottsagokat
(dal) és alkalmakat ("byor), amelyek a megvilagosodas sziikséges feltételei és csak igen ritkan
jelennek meg egyiitt. A mesterrdl, vagyis az ,erényes barat”-r6l (dge ba’i bshed gnyen) sz616 3.
fejezet ramutat arra, hogy a gyakorlénak mindenképpen kérnie kell a mester segitségét, majd
részletezi, hogy melyek az erényes barat tulajdonsagai, valamint hogyan kell vele szemben
viselkedni. A kovetkez§ két fejezet a minden Osszetett dologra (‘dus byas) jellemzd harom is-
mertetSjegy koziil kettSt targyal: a mulandésagot (mi rtag pa) és a szenvedést (sdug bsngal). A 6.
fejezet a karma (las) torvényét, vagyis az ok-okozatisag szabalyszertiségét szemlélteti gyakorla-
ti példakkal - részletezi, hogy az egyes érdemtelen (bsod nams ma yin pa’i las) és érdemdds (bsod
nams kyi las) tettek pontosan milyen kévetkezményekkel jarnak. A 7. fejezet a szeretet (byams)
és az egylittérzés (snying rje) kifejlesztését és gyakorlasat targyalja — e tudati mingségek sziik-
ségesek ahhoz, hogy a gyakorl6 ne ragaszkodjon a meditdci6 sordn tapasztalt békéhez, hanem
elkezdjen az érz6 lények javara munkélkodni. A 8. fejezet ramutat a menedékvétel (skyabs 'gro)
kilonboz6 aspektusaira, tobbek kozott céljara és fajtdira, lefrja magat a szertartast, valamint a

1 bodhicitta, byang chub sems



112 KEREKNYOMOK 2008/TEL

kudarc lehetséges okait és azt, hogy ilyenkor mi a teend8. A 9. és 10. fejezet hasonlé szempont-
bél targyalja a bodhicsitta felkeltésének gyakorlatat. A 11. fejezet réviden attekinti az egyes
tokéletességeket (pha rol tu phyin) és egymashoz valo viszonyukat; a 12-17. fejezet sorrendben
targyalja az adakozast (sbyin), az erkolesot (tshul khrims), a tiirelmet (bzod), a torekvést (brtson
‘grus), az elmélyedést (bsam gtan) és a bolcsességet (shes rab). A 18. fejezet az 6svény (lam) szaka-
szairdl, a 19. fejezet a szintekrdl (sa) ad attekintést. A 20. és 21. fejezet a buddhasag témakorét
jarja kortil: az el6bbi meghatarozza, hogy ki buddha, valamint leirja a harom buddha-testet
(sku), az utobbi a buddha-tevékenységet (sangs rqyas kyi phrin las) szemlélteti példak segitsé-
gével.

A szovegre a praktikus megkozelités jellemzé: a vilagos filozofiai megallapitasokat minden
esetben szemléletes gyakorlati példak és titmutatasok kovetik. A szerz6 fontosabb allitésait
szent szovegekbdl vett idézetekkel tamasztja ald: kiilondsen szivesen idéz A meguiligosodis-
hoz vezetd osvény limpdsibol (Bodhipathapradipa), a bolcsesség tokéletességérdl szol6 szutrakbol
(Prajiiaparamita szatrék), a Bédhiszattva-kosdrbol (Bodhisattvapitaka), a Bevezetés a bédhiszattva élet-
médjaba cimt munkabdl (Bodhicaryavatara), A kozépiit alapverseibSl (Milamadhyamakakarika), a
Bariti levélb8l (Suhrllekha) és a Meghaladhatatlan tantrdbol (Uttaratantra).

A tibeti szovegnek harom kiadott angol forditasa van: Herbert V. Guenther, Ken és Katia
Holmes, valamint Khenpo Konchog Gyaltsen Rinpoche munkaja. Teljes magyar forditds még
nem késziilt; Horvath Z. Zoltan forditasaban megjelent a 4. és az 5. fejezet (Az Osszetett mulan-
dosdgrol vald tanitds és A szenvedés egyetemessége). A szerz8 hagyatékdban kéziratos formédban
tovabbi fejezetek forditdsa is megtalalhato.

Jelen cikk a 14. fejezet (A tiirelem tokéletessége) és a 21. fejezet (A buddha-tevékenység) forditasat
tartalmazza. Mindkét fejezet — jollehet nem egymast kovetd részletek — kénnyen értelmezhetd
a szovegbdl kiragadva is: A tiirelem tokéletssége nagyon is hétkéznapi jelenséget, mindenki sza-
mara ismerds emberi tudatéllapotot targyal, és egyértelmii tandcsokat ad, mig A buddha-tevé-
kenység (a mi zar6 fejezete) konnyen interpretalhat6 koltSi hasonlatokkal szemlélteti azt, hogy
milyen médon lehetséges, hogy a buddhak — habar nincs benniik fogalmi megkiilonboztetés
- képesek az Osszes lény javéra tevékenykedni.

Tizennegyedik fejezet: A tiirelem tikéletessége

A tiirelem tokéletességét a kovetkezs felosztas alapjan foglaljuk Ossze: (1) elmélkedés azon,
hogy mennyire karos, ha nincs, és mennyire hasznos, ha van, (2) 1ényege, (3) osztélyai, (4) az
egyes osztalyok jellegzetességei, (5) gyarapitdsa, (6) megtisztitasa és (7) eredménye.

1. ELMELKEDES AZON, HOGY MENNYIRE KAROS, HA NINCS,
ES MENNYIRE HASZNOS, HA VAN

Hidba adakozol és hidba vagy erkolesos, ha nincs benned tiirelem, harag tdmad benned, és ak-
kor egy szempillantas alatt semmivé lesz mindaz az erény, amelyet az adakozas, az erkolcs és a

tobbi tokéletesség? gyakorldsaval gytijtottél. Ahogy a Bodhiszattva-kosirban® irva van:

2 pha rol tu phyin pa, paramita 3 Byang chub sems dpa’i sde snod, Bodhisattvapitaka
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Az, amit haragnak neveziink, kitépi azt az erény-gyokeret, amelyet szdzezer vildgkorszakon*
keresztiil hoztdl létre.”
Vagy ahogy a Bevezetés a bodhiszattva életmddjaba’ irja:
,Csak egy percig légy haragos:
ezer évnyi adakozds
s minden mds j6 cselekedet
azonmdd semmivé foszlik.”
Ha nincs benned tiirelem, a harag hatalmaba kerit, és olyan leszel, mintha mérgezett nyil seb-
zett volna meg. Szivedben ott a tiiske, ezért 6romot-boldogsagot nem ismersz, nincs benned
béke, és dlmodban sincs nyugovasod:
,, Harag-tévis szivedbe dof,
elméd nyugovdsra nem lel.
Elkeriil a tiszta 6rom,
dlmatlanul tépelddol.”
Réviden szélva:
,Ki hit az, ki boldogan él
haraggal-diihvel szivében?””
Tovébba, ha nincs benned tiirelem, akkor elont a harag, és arcodra kitil a diih. Ett6] rokonaid
és szolgaid mind elkedvetlenednek, elegiik lesz bel6led, és hidba halmozod el Sket kincsekkel
vagy jo ételekkel, nem maradnak meg melletted.
. Rokonaid kedviik vesztik —
tehetsz biarmit, mind elhagynak.”®
Ha nincs benned tiirelem, Méara’ megragadja az alkalmat, és akadalyokat emel. Ahogy a
Bédhiszattva-kosdrban frva van:
Mira él az alkalommal, és a haraggal telt tudatban akaddlyokat dllit.”
Tovébba, ha nincs benned tiirelem, akkor nem a buddhdk 6svényén jarsz: a hat tokéletességet
nem szerzed meg, igy a feliilmdlhatatlan megvilagosodast sem éred el. Ahogy a Bolcsesség tokeé-
letességének rovid sziitrdjiban' irva van:
,,Miféle meguildgosodds lehet ott, ahol harag van és nincs tiirelem?”
Ellenben, ha van benned tiirelem, az bizony minden erény-gyokér'" kozott a legkivalobb:
A haragndl nagyobb biin nincs.
Tiirve-tifrni igen nehéz.
A tiirelmet dpold tehit,
mindenféle modon, mindig!”*?
Tovébba, ha van benned tiirelem, minden j6 jussodul jut ebben az életben:
Ha legyfirod haragodat,
boldog leszel itt és eztdn'.”™*

4 bskal pa, kalpa nemtudas és vagyakozas megszemélyesitSje

5 sPyod ‘jug, Bodhicaryavatara, V1.1. 10 ‘Phags pa sdud pa, Prajiiaparamitasariicayagatha fol. 29b
6 ibid. VI1.3. 11 dge ba'i rtsa

7 ibid. VI.5. 12 sPyod ‘jug VI.2.

8 ibid. VI.5. 13 azaz jelenlegi sziiletésedben és a kovetkezékben

9 bDud (Mara): a ,Kisértd”, a szamszarabeli 1éthez kots 14 sPyod ‘jug V1.6.
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Tovabba, ha van benned tiirelem, eléred a feliilmdlhatatlan megvilagosodast. Ahogy Az apa és

a fitl taldlkozdsdnak sziitrdjdban' irva van:

A harag nem a buddhdk 1itja:

gyakorold a kedvességet,

s tisztultan-kitdrulsz'® akkor.”

2. LENYEGE

A tiirelem lényege, hogy konnyed és mindenre kész.” Ahogy a Bddhiszattva-foldekben' ir-

va van:

,Zavartalan tudat, amelyben csak tiszta egyiittérzés van, és igy konnyed és mindenre kész. Ez a

bédhiszattva tiirelmének lényege!”
3.0SZTALYAI

A tiirelemnek harom osztalya van:

3.1. A tiirelem, amely nem torédik® azzal, ha mdsok drtanak neked

Ugy gyakorlod a tiirelmet, hogy elemzed azoknak a lényeknek 6ntermészetét®, akik artanak

neked.

3.2. A tiirelem, amely szembenéz a szenvedéssel

A szenvedés természetét elemezve gyakorlod a tiirelmet.

3.3. A jelenségek feldl megbizonyosodo szandék® odaado tiirelme

Ugy gyakorlod a tiirelmet, hogy a jelenségek végsG természetét elemz6 médon megérted.

Az els6 kett6 a szokvanyos igazsag? korében gyakorolt tiirelem, a harmadik pedig a végs6

igazsag® korébe tartozik.

4. AZ EGYES OSZTALYOK JELLEMZOI

4.1. A tiirelem, amely nem torddik azzal®, ha mdsok drtanak neked

Tiirelmet tanusitasz azok irdnt, akik becsmérelnek, bantalmaznak, gytldlnek téged vagy a

tieidet, viszalyt szitanak és mas ellenedre valét tesznek, vagy éppenséggel megakadalyoznak

15 Yab sras mjal ba'i mdo, Pitaputrasamagamanasiitra

16 A sangs rgyas (,,buddha”, ,buddhava lesz”)

kifejezés sz0 szerinti forditasa. Aki buddhava lesz,
,megtisztul” (sangs), mert felébred a nemtudésbol, és
Kitérja” (rgyas) értelmét a megismerenddk felé (Thar
rgyan, 20. fejezet).

17 ji mi snyam pa: a kifejezés a kontextustol fliggGen igen
sokféleképpen fordithaté. Szo szerinti jelentése: ,nem
gondol semmivel”; az els§ el6forduldsnal Holmes (p. 192)
,zavartalan”-nak, Guenther (p. 152) , ragaszkodasmen-
tes”-nek forditja. Ezzel a sz6vélasztassal az volt a célom,

hogy egyszerre fejezze ki az anyagi javak iranti k6zombos-
séget és a nyitott, odaad6 tudatallapotot. A tovabbiakban
- a szovegkornyezet figyelembevételével —a ,nem térédik
azzal” kifejezéssel forditom.

18 Byang sa, Bodhisattvabhiimi

19 ji mi snyam pa

20 rang bzhin, svabhava

21 sems pa, cetana

22 kun rdzob, sanitvrti

23 don dam, paramartha

24 ji mi snyam pa
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abban, hogy azt tedd, amit akarsz. Miben all ez a tlirelem? Nem diih6dsz fel, nem allsz bossztit,
és nem is ragddsz a torténteken — ezt nevezik tiirelemnek.

4.1.1.Err6l Santidéva®™ mester ezt irja:

Elmélkedj a kovetkezékon:

1. ,Az, aki art nekem, nem tud uralkodni magan.”

. ,Mindez sajat tetteim hibaja.”

. ,Mindez 6nnon testem hibdja.”

. ,Mindez sajat tudatom hibéja.”

. ,Egyarant hibas az, aki art, és az, aki gytilolkodik.”
. ,Hasznos ez.”

N oGk W

. ,Nagy jotétemény ez.”
8. ,,A buddhék 6rvendeznek.”
9. ,Igen hasznos ez.”
Részletesen pedig:
Az, aki drt nekem, nem tud uralkodni magdn.” Igy elmélked;!
Az, aki art nekem, olyan, mint Dévadatta®: haragjaban nem tud uralkodni magéan. A harag az,
amikor az ember az ellenére valé dolog lattan elveszti dnuralmat — és ha igy van, nem lenne
helyénval6 bosszt allnom rajta.
Mind-mind szolga, fiiggelemben,
onmagdnak egy sem ura.
Tudd ezt, és diihdd eloszlik:
kiprazatot nem gyiilolhetsz.”*
Mindez sajit tetteim hibdja.” Ezt ismerd fel!
Ez a baj azért esik meg velem, mert korabbi sziiletésemben én is éppen igy artottam valakinek.
Ha pedig mindez sajat sotét tetteim rossz kovetkezménye, nem lenne helyénvalé6 masokon
bossziit allnom.
,Valaha rég én magam is
igy drtottam mdsoknak.
Rendjén vald, hogy bajt okoz
ez, ki drt most énnekem.”?
,Mindez onnin testem hibdja.” Igy elmélked;!
Ha nem lenne testem, ellenfelemnek nem lenne mit megsebeznie karddal és mas fegyverrel.
A baj tehat abb6l szarmazik, hogy van ez a test, igy nem lenne helyénvalé masokon bossztt
allnom.
Az 0'szablydja s az én testem
egyként a szenvedés oka.
Ové a kard, enyém a test.
Es ha igy van, kit gyiiloljek? ™

25 Santideva, Zhi ba lha
26 Iha sbyin, Devadatta 28 ibid. VI1.42.
27 sPyod 'jug VI.31. 29 ibd. VI.43.
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,Mindez sajét tudatom hibdja.” Igy elmélked;!
Ez az én tudatom nem tett szert jobb-szebb, sebezhetetlen testre: alacsonyrendd, térékeny testet
szerzett, ezért hat baj stjtja és artalom éri. Mivel az én tudatom szerezte ezt a testet, nem he-
lyénval6 masokon bossztit allnom.
+A test akdr egy nyitott, mély seb:>
még csak meg sem érintheted.
Vigytol vakon én szereztem —
ha kdrt szenved, kit gyiiloljek? !
, Egyardnt hibds az, aki drt, és az, aki gyiilolkodik.” Igy elmélked;!
JJudatlanul drt az eqyik,
mds meg tudatlanul gyiilol.
Miért hibatlan az egyik?
Miért hibds az a mdsik?”>
Hagyij fel hat azzal, ami hibas, s gyakorold a tiirelmet!
,Hasznos ez.” Igy elmélked;!
A tiirelmet akkor tudod gyakorolni, ha van valaki, aki art neked. Ha a tiirelmet dpolod, btineid
eltisztulnak, s ha btineid eltisztultak, beteljesited a felhalmozasokat.* Ha pedig tokélyre vitted
a felhalmozasokat, buddhava leszel. Tehat az, aki art neked, valéjaban javadra van — gyakorold
hat a ttirelmet!
JTimaszom ¢ tiirelmemben —
igy sok biinom eltisztitom.”**
,Nagy jététemény ez.” Igy elmélked;!
A tiirelem tokéletessége nélkiil a megvildgosodast elérni nem lehetséges. A tiirelmet pedig nem
tudod 4polni, ha nincs valaki, aki art neked. Kévetkezésképpen az, aki art neked, testvéred a
Tanban és éppen hogy jot tesz veled. Gyakorold hat a tiirelmet!
,Tirsam az ébredés iitjin —
orvendjek hit ellenemnek!
Kinek kdszénhetem mindezt?
A tiirelem friss gyiimolcsét
eldszor is neki nyijtom,
hisz tiirelmem forrdsa 6.”%
A buddhdk roendeznek.” Igy elmélked;!
. Bardtaink jéban-rosszban,
jotetteik nem apadnak.
Hilink az, hogy minden lénynek
oromét-kedvét szolgdljuk.”

20 sz6 szerint: ,testformédju kelevény” csesség (ye shes, jriana) felhalmozasa

31 sPyod ‘jug VI1.44. 34 sPyod ‘jug VI1.48.
32 ibid. V1.67. 35 ibid. V1. 107 cd-108.
33 tshogs rdzogs: az érdemek (bsod nams, punya) és a bol- 36 ibid. VI. 119.



Szabé Krisztina — Téth Zsuzsanna - A megszabadulds ékksve 117

,Igen hasznos ez.” Igy elmélked;!
Mind, ki 6romiik szolgilta,
teljességgel tiil-jutott™.”*

4.1.2. A Bédhiszattva-foldekben irottak szerint pedig

az alabbi 6t gondolatot megfontolva apolhatod a tiirelmet:

1. ,,Szivemnek kedves, ki art nekem.”

2. ,Nem tobb, mint feltételekhez kotott, puszta jelenség.”

3. Amulandésag gondolata

4. A szenvedés gondolata

5. ,Minden érz6 1ényt magamhoz dlelek.”

Szivemnek kedves, ki drt nekem.”

Az érz6 lények kozott, akik most artanak nekem, egy sincs, aki korabbi sziiletésében ne lett
volna apam, anyam, hitvesem vagy mesterem. Most ugyan artanak nekem, de mégsem lenne
helyes bossztt dllnom, mert felmérhetetlentil sok jot tettek velem. Kedvesek a szivemnek. E
gondolatot megfontolva gyakorold a tiirelmet!

Nem tobb, mint feltételekhez kotott, puszta jelenség.”

Az, aki art nekem, feltételekhez kotott*: nem tobb, mint puszta észlelés®, puszta jelenség. Nincs
itt semmiféle személy*, érz§ lény, él6lény vagy teremtmény, aki becsmérelne, bantalmazna, vi-
szalyt szitana vagy szidalmazna. E gondolatot megfontolva gyakorlod a tiirelmet!

A mulandésig gondolata

Az érz6 lények nem élnek 6rokké; rajtuk a halél bélyege. A legnagyobb szerencsétlenség, ami
érheti Gket, ha életiik kialszik. Nem kell megdlnom &Sket, hisz tigyis elpusztulnak, mert ez a
természetiik. Ezt vedd fontoléra, gy gyakorlod a tiirelmet!

A szenvedés gondolata

Haromféle szenvedés szorongatja az érzé lényeket. Ne sokasitsam, inkabb sziintessem meg
szenvedéseiket! Ezt megfontolvan, a szenvedés gondolatatél vezérelve ttird azt, amikor arta-
nak neked.

~Minden érzd lényt magamhoz olelek.”

Miutén felkeltettem a bédhicsittat, az 6sszes érzé lény javat szolgaljam! — gondold ezt, s igy
olelj magadhoz minden lényt, mintha kedvesed 6lelnéd magadhoz. Miutan teljesen elfogadtad
Sket, gondold végig, hogy az efféle jelentéktelen artalomért bosszt allni nem lenne helyénvalé.
Igy gyakorlod a tiirelmet.

4.2. A tiirelem, amely szembenéz a szenvedéssel

Orémteli tudattal nézz szembe a szenvedéssel, amellyel a feliilmulhatatlan megvilagosodas
megval6sitasa jar. Ahogy a Bodhiszattva-foldekben irva van:
,,Szembenézni a helyhez kapcsolédé szenvedéssel* s a tobbi héttel.”

37 phun sum pha rol phyin

38 sPyod 'jug VI. 112cd 40 ‘du shes, sarjia

39 rkyen la rag: azaz a fliggs keletkezésen beliil 1étezik: 41 bdag, atman
okokhoz-feltételekhez kotott, illetve maga is ok és feltétel 42 gnas la brten pa’i sdug bsngal
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Ez a kovetkezGket jelenti: ha az otthontalansdgba tavoztal: a szenvedés, amellyel a szerzetesi
kontos és az alamizsna keresése jar, a Harom Ekk6* s a mester el6tt tett felajanlas és tisztelet-
adas, a Tan hallgatasa és kifejtése, recitalas, meditaci6, hogy virrasztasz az éj els6 és utols6
szakaszaban, s er6det megfeszitve gyakorolsz, a szenvedés, amellyel az az erSfeszités jar, hogy
az érz6 lények javat a fentebb emlitett tizenegy médon szolgalod. S mindezzel tigy nézel szem-
be, hogy nem szegi kedved faradalom, kiizdelem, héség, hideg, éhség, szomjisag, sem pedig
nyughatatlan tudatod.

Olyan ez, mint amikor a stlyos betegséggel jaré szenvedést enyhitendd, eret vagnak rajtad,
vagy gyogyfiiveket égetnek testeden — ilyenkor aldveted magad a gyégymoddal jaré fajdalom-
nak. Ahogy a Bevezetés a bodhiszattva életmodjiba irja:

A felébredés szenvedése

felmérhetd, dtldthaté.

Eppigy vigom fel sebemet,

hogy a tovist kiemeljem.”*
Ha szembenéztél a szenvedéssel, mellyel a Tan jar, akkor a szamszéraval® vivott csatad javadra
fordul, és gy6zedelmeskedsz ellenfeleid, a szenvek folott: nagy hés lesz bel6led. Es noha e vi-
lagban azt mondjdk hésnek, aki megoli kozonséges, természetiiknél fogva halandé ellenfeleit,
valdjaban nem igy van — 6 csak holttesteket kaszabol. Ahogy a Bevezetés a bédhiszattva életmod-
jdba irja:

~Nem torédve szenvedéssel

gyiilolséget leqytir-legydz.

O a diadalmas harcos,

holtat 6ldos csak a tobbi.”*

4.3. A jelenségek feldl megbizonyosodé sziandék odaado tiirelme
Ahogy a Bédhiszattva-foldek irja:
,Tiszteled a nyolcat”, példdul az Ekkovek érdemes tulajdonsdgait.”
Tovabba, leld 6romod a tathatd* jelentésében, a kétféle éntelenségben® — az {iresség-természet-
ben —, és igy gyakorold a tiirelmet.

5. GYARAPITASA

Ahogy mar sz0 esett r6la,™ a tlirelmet az Gsi tudas®, a bolcsesség™ és a felajanlas gyarapitja.

43 dkon mchog, ratna

44 sPyod 'jug, VII. 22.

45 samsara, 'khor-ba

46 sPyod 'jug,V1.20.

47 gnas brgyad: (1-3) a Harom EKkk6, (4) a buddhék és a
bodhiszattvak ereje, (5) a valosag lényege, (6) a karma tor-
vénye, (7) a cél, amelyre toreksziink, (8) a cél kereséséhez
sziikséges feltételek (Guenther, p. 180 )

48 de kho na nyid, tattva: ,Akkéntiség”, ,Az-sag”, a dolgok
valddi természete

49 bdag med gnyis: (1) gang zag gi bdag med (pudgala-
nairatmya): a személy /az alany éntelensége, (2) chos kyi
bdag med (dharma-nairatmya): a jelenségek/a targyak
éntelensége

50 Utalas a 12.fejezet (Az adakozis tokéletessége) és 13.
fejezet (Az erkolcs tokéletessége) hasonlé pontjara. Gampépa
mind a hat tokéletességet hasonlé rendszerben targyalja.
51 ye shes, jiiana

52 shes rab, prajiia
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6. MEGTISZTITASA
Ahogy mar sz0 esett rola:™ az {liresség™ és az egylittérzés tisztitja meg.
7. EREDMENYE

Tudd: végs6 és atmeneti eredménye van. A végsS eredmény az, hogy eléred a feliilmdlhatatlan
megyvildgosodast. Ahogy a Bédhiszattva-foldekben irva van:
A hatalmas, végtelen tiirelem eredménye a meguiligosodds. Ha erre hagyatkoznak, a bodhi-
szattvdk elérik a felitlmiilhatatlan, tokéletes buddhasigot®.”
Az dtmeneti eredmény pedig az, hogy — noha ezt nem is kivanod — minden sziiletésedben kel-
lemes kiilsejti, egészséges, megbecsiilt és hosszu élet( leszel: eléred a kerékforgaté kiralyok>
allapotat. Ahogy Bevezetés a bédhiszattva életmddjiba™ irja:
Tiirve-tiirve a létezést>®,
egészséges, hires, szép lesz.
fgy hit hosszii-éltif is lesz,
s kerékforgaté kirdlyok
nagy orome jut jussaul.”

Itt végzbdik A szent Tan kivinsdgot teljesitd drigakove, a megszabadulds ékkove tizennegyedik feje-
zete: A tiirelem tokéletessége.
(forditotta: Toth Zsuzsanna)

Huszenegyedik fejezet: A buddha-tevékenység

A buddha-tevékenység™ fogalmi megkiilonboztetéstSl mentesen® szolgélja az érzg lények érde-
keit. Amikor valaki felébreszti a bodhicsittat, végigjarja az svényeket®, s végiil buddha lesz, azt
azért teszi, mert meg akarja szabaditani az érz¢ 1ényeket a szenvedéstdl, és boldoggé akarja tenni
6ket. Buddhaként hijan van a fogalmi megkiilonboztetésnek® és a torekvésnek, ezért felmertilhet
benned a kérdés: ,Vajon hasznéra lehet-e igy az érzé lényeknek?” A buddhak magatol értet6ds-
en munkalkodnak folyton-folyvast az érzé lények érdekében, mégpedig tigy, hogy kdzben nincs
benniik se eréfeszités, se fogalmi megkiilonboztetés. Hogyan magyarazhat6 ez? Réviden:

, A buddha-tevékenység e hiarom:

a test megkiilonboztetés nélkiil van a lények haszndra,

ugyantigy a beszéd és a tudat

is e nélkiil munkdlkodik az érdekiikben.”

53 1d. 50. labjegyzet 59 sangs rgyas kyi ‘phrin las, buddha karma
54 stong pa nyid, Sinyata 60 rtog med, akalpita
55 bla na med pa yang dag par rdzogs par ‘tshang rgya bar ‘gyur 61 lam, marga. Az 6t 6svény: a felhalmozas,
56 ‘khor los bsgyur ba'i rgyal po, cakravartin az elékésziilet,a belatds, a fejlodés és a tovabb
57 VI.134 nem tanulas dsvénye.

58 'khor 62 rnam rtog, vikalpa
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Tehat a buddhak teste, beszéde és tudata fogalmi megkiilonboztetés nélkiil szolgaja az érzé
lények érdekeit. Ezt A legfelsébb tantra® a kdvetkezd példaval szemlélteti:

A Beérkezett® olyan, akdr

Indra®, a dob, a felh, Brahmd®®,

a nap, a kivinsdgot teljesitd drigakd,

a visszhang, a tér vagy a fold.”

1. PELDA A BUDDHA-TEST TEVEKENYSEGERE: ,,UGY JELENIK MEG, AKAR INDRA.”

Azaz a buddha-test fogalmi megkiilonboztetés nélkiil van a lények hasznara. A példa szerint,
amikor az istenek ura, Indra az istenndk kiséretével a Gy6zedelmes égi palotaban id6zik, a
lazirké® palota oly tiszta és ragyogd, hogy Indra testének alakja a palotan kiviilrél is lathato.
Ahogy a férfiak és nék a foldrél megpillantjak Indrat és kincseit, igy imadkoznak: , Barcsak mi

K4

is ilyenek lehetnénk!” Hogy mindezt megvalésitsak, az erényes életmddra torekednek, ezért
halaluk utdn valéban oda sziiletnek.

Indra testének kivetiilése fogalmi megkiilonboztetéstél mentes, rezzenéstelen. Hasonlokép-
pen, aki a nagy célhoz kozel jut, a hitet és a tobbi effélét mtveli, az megpillantja a tokéletes
buddhék kisebb és nagyobb szépségjegyekkel ¢ ékesitett testét, latja, ahogy sétalnak, allnak,
tilnek, alszanak, a Tanrdl beszélnek, egyenstilyra lelnek a meditaciéban,” és kiilonféle csoda-
kat visznek véghez. Ahogy ezt megpillantja, hit és szandék kél benne irdntuk, s hogy elérje a
buddhasagot, felébreszti annak okat: a bodhicsittat, a megvilagosodasra irdnyuld eltokélt szan-
dékot — és igy tovabb, mig végiil buddhava nem vélik. Az, ami buddha-testként megjelenik,
fogalmi megkiilonboztetéstél mentes, rezzenetlen.

~Ahogyan a tiszta laziirkd ldtni engedi

az Istenek Ura testének alakjit,

1igy jelenik meg a Bolcsek Urinak™ képe
7771

a lények tudatinak tiszta alapjin is.
Tehat a buddha-test fogalmi megkiilonboztetés nélkiil van a lények hasznara.

2. PELDA A BUDDHA-BESZED TEVEKENYSEGERE: ,OLYAN AKAR AZ ISTENEK DOBJA.”

Tehat a buddha-beszéd fogalmi megkiilonboztetés nélkiil szolgalja a 1ények érdekeit. A példa
szerint a Gy6zedelmes palota’™ folotti isteni dobot, amelyet ,a Tan erejét hirdet6”-nek™ ne-
veznek, az istenek kordbbi idvos cselekedeteinek™ ereje hozta létre. A dob fogalmi megkii-
I6nboztetés nélkiil zengi: ,Ami dsszetett: nem alland6!”, hogy ezzel és az ehhez hasonlékkal
0sztonodzze a figyelmetlen isteneket. Ahogy az idézet is szol:

68 mishan dpe, laksana-vyafijana: a buddhaknak 32 els6d-

63 rGyud bla ma, IV.13. leges és 80 masodlagos szépségjegye van.
64 De bzhin gshegs pa, Tathagata 69 myam par bzhag pa, samapanna

65 brGya byin, Indra 70 Thub pa’i dbang po

66 Tshangs pa, Brahma 71 rGyud bla ma, IV. 14.

67 Guenther (272. p.) szerint berill. A lazirkd (vagy lapis 72 rNam par rgyal ba’i khang bzang

lazuli) kék, tobbé-kevésbé attetszo. A berill atlatszo dragakd, 73 Chos kyi shugs 'chad

szine a halvanyzold és a sarga kozott valtozik. 74 sngon gyi dkar po’i las
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Az istenek kordbbi iidvds tettei révén

a Tan dobja megkiilonboztetés, erdfeszités,

1ét™, elme vagy forma hijin

zengi: dllandétlansig,

szenvedés, éntelenség, béke,

hogy ezzel iijra és iijra Osztondzze

az Osszes figyelmetlen istent.””
Ahogy a dob is mentes az eréfeszitéstdl és a fogalmi megkiilonboztetéstdl, ugyanigy ezektdl
mentesen fejti ki a buddha-beszéd is a megfelel§ Tant a szerencséseknek.

,Bir a buddhdk nem erélkodnek

beszédiik révén mégis

az Osszes lényt dthatjdk,

ahogy a szerencséseknek a Tant tanitjik.””
Tehat a buddha-beszéd fogalmi megkiilonboztetés nélkiil szolgalja a 1ények érdekeit.

3. PELDAK A BUDDHA-TUDAT TEVEKENYSEGERE

3.1. ,Olyan, akdr a felhd.”

Ez azt példazza, ahogy a buddha-tudat fogalmi megkiilonboztetést6l mentesen van a lények
hasznara. A példa szerint az es@s évszak idején a felh6k konnyedén gytilnek az égre, majd fo-
galmi megkiilonboztetéstSl mentesen hullajtjdk az esét a foldre, hogy bséges termést és mas
efféléket hozzanak.

, Az esds évszak idején

hogy busds termést hozzanak,

a felhdk sem erélkodnek,

mikor a foldre es6t hullajtanak.””®
A buddha-tudat tevékenysége ugyanigy hullajtja a tanitvanyokra a Tan esdjét, s érleli be az
erény” termését, anélkiil, hogy fogalmi megkiilonboztetés lenne benne.

,Ugyanigy a konyoriiletesség™ felhdje

megkiilonboztetés nélkiil hullajtja

a Gydztes nemes Tandnak esdjét,

hogy legyen mit aratnia a lényeknek.”®!
Tehét a buddha-tudat fogalmi megkiilonboztetéstl mentesen van a lények hasznara.

3.2.,Olyan, akdr Brahmd.”

A példa szerint az istenek kirdlya, Brahma gy jelenik meg az 0sszes isteni vilagban, hogy
koézben nem mozdul el a Brahma-f6ldrél. Hasonloképpen a Buddha tigy nyilvanul meg a ta-

75 gnas med
76 rGyud bla ma 1V. 31-32. 79 dge ba
77 ibid. 1V. 33. 80 thugs rje, karuna

78 ibid. 1V. 42. 81 rGyud bla ma , Uttaratantra IV.43.
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nitvanyok haszndra a tizenkét cselekedetben® és a tobbiben, hogy kézben nem hagyja el a
Dharma-testet®

,Ahogy a Brahma

a Brahmda-foldrél nem moccanva

konnyedén mutatja meg magdit

mindahdny isteni vildgban,

1igy a Bolcs® sem hagyja el a Dharma-testet,

mig konnyedén testeket 0lt,

az Osszes birodalomban® a szerencsések eldtt.”

3.3. ,Olyan, akdr a nap.”

Ez arra példa, ahogy a nap sugarai egyszerre boritjdk virdgba a l6tuszokat és szamtalan mas
virdgot gy, hogy kozben nincs benniik fogalmi megkiilonboztetés. Hasonloképpen a Buddha
Tananak fénye fogalmi megkiilonboztetést6l mentesen, konnyedén bontja ki a mérhetetlentil
sokféle indittatasu tanitvany elméjének l6tuszat az tidvos tettek felé.

,Ahogy a nap fénye

megkiilonboztetés nélkiil,

egyszerre bocsdtva ki fényét

bontja ki a I6tuszokat

s nyitja ki a tobbi virdgot,

ugyaniigy a Beérkezett

napjanak — a szent Tannak — fénye

megkiilonboztetés nélkiil jarja at

a tanitandé lények I6tuszdt.”s
Egy masik példa szerint, ahogy a nap tiikérképe ugyanakkor jelenik meg minden tiszta vizhor-
dé edényben, gy a Buddha is egyszerre ttinik fel minden tisztan-laté tanitvanyban.

,Igy a tiszta tanitvdnyokban,

a vizes edényekben, mindenhol,

a nap, a Boldogsigos® tiikorképe,

egyszerre kél fel szamtalanféleképpen.”®

3.4.,,Olyan, akdr a kivansigot teljesitd drigakd.”

Bar a kivansagot teljesit§ dragaké®™ mentes a fogalmi megkiilonboztetéstsl, mégis konnyedén
valik azza, amire a hozz4 fohdszkoddknak sziiksége van. Ugyanigy érik el a Buddhaban bizva
a kiilonféle szandéka sravakak® és a tobbiek céljukat.

82 A Buddha tizenkét cselekedete (mdzad pa bcu gnyis):

leszéll a Tusita menyorszagbol, behatol az anyaméhbe,
megsziiletik, jartassdgot szerez a harcmtivészetekben, n6k
korében szoérakozik, elhagyja otthonat, dnsanyargatast
gyakorol, a bodhifa alatt id6zik, legy6zi Méra seregét,
tokéletesen megvilagosodik, megforgatja a Tan kerekét,
eléri a Nirvanat.

83 chos kyi sku, dharmakaya: A harom buddha-test
(dharmakaya, saritbhogakaya, nirmanakaya) egyike.

84 thub pa, muni

85 khams, dhatu

86 rGyud bla ma, IV. 53-54.

87 ibid. IV. 58-60.

88 bDe bshegs, Sugata

89 rGyud bla ma, IV. 62.

90 yid bzhin gyi nor bu, cintamani
91 nyan thos, Sravaka
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,Bir a kivansdgot teljesitd drigakd

mentes a megkiilonboztetéstol,

mégis egyszerre teljesiti be

a hatékorében 1évék vigyait,

ugyaniigy a megkiilonboztetéstdl mentes,

kivdnsdgot teljesitd’ Buddhdban bizova,

a kiilonféle szindékiiak is

egyszerre hallgatjik a Tant.”**
Hasonloképpen példazza a visszhang, a tér és a fold is a lények javanak fogalmi megkiilonboz-
tetéstSl mentes szolgalatat.

Itt végzbdik A szent Tan kivdnsdgot teljesitd” drigakove, a meguiligosodds ékkove huszonegyedik
fejezete: A buddha-tevékenység.

Ahogy a szent Tan kivansagot teljesit§ dragakdve megkiilonboztetés nélkiil szolgalja az él5lé-
nyek javat, Ggy a te birtokodban 1év6 példany érdemének kdszonhetSen az dsszes lény érje el
a legkivalébb megvildgosodast!

(forditotta: Szabé Krisztina)

Irodalom:

A TIBETI SZOVEG FORRASA:

sGam po pa Lha rje bsod nams rin chen: Dam chos yid bzhin nor bu thar pa rin po che’i rgyan ces
bya ba bzhugs so. Si khron mi rigs dpe skrun khang, Beijing, é. n.
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Khenpo Konchog Gyaltsen Rinpoche (trans.), Trinley Chodron, A. K. (ed.): The Jewel Ornament
of Liberation. The Wish-fulfilling Gem of the Noble Teachings. Snow Lion Publications, Ithaca NY,
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124 KEREKNYOMOK 2008/TEL

Horvath Z. Zoltan: A szenvedés egyetemessége. Sgam-po-pa: Thar-rgyan, in: Tibeti buddhista filozdfia.
Fehér Judit (szerk.). Torténelem és kultiira 11, Orientalisztikai Munkako6zosség, Balassi Kiado,

Budapest, 1994, pp. 77-90
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Paul Williams with Anthony Tribe: Buddhist
Thought. A Complete Introduction to the

Indian Tradition.

Routledge, London, 2000. 323 oldal

Néhany hoénapja immar hozzaférhet6 A Tan
Kapuja Buddhista Fdiskola konyvtardban
Paul Williams és Anthony Tribe az ezredfor-
dulén megjelent konyve, mely az Oxford
Buddha Vihara
Amennyire tajékozodasombdl kideriilt, lehet,

ajandékaként  érkezett.
hogy ez az egyetlen konyvtarban fellelhets
példany Magyarorszagon, igy talan nem ide-
jétmult egy rovid ismertetés rola.

Paul Williams, a University of Bristol pro-
fesszora és az els6 hat fejezet irdja. Szamos
cikk, kényv és a mar régota klasszikusnak
mondhaté Mahayana Buddhism: The Doctrinal
Foundations cimd 1989-ben megjelent kotet
szerz&je. Anthony Tribe a University of Mon-
tana tanara és a hetedik fejezet ir6ja. Néhany
cikk utan ez az elsé konyve.

Amint a szerz6k az el@széban Kkifejtik,
a Buddhist Thought elsédleges célja, hogy
atfogd bevezetést adjon az indiai buddhiz-
musrél — tanulék/hallgaték szamara. Hama-
rosan azutin azonban, hogy beleolvasunk
a konyvbe, kideriil, hogy ez meglehet§sen
szerény megfogalmazas, mivel az elmult
évek talan leggazdagabb és leggondolatéb-
resztébb miivét tartjuk keziinkben a téméban,
mely minden bizonnyal sok friss informdciot
és Ujszerli megkozelitést tartalmaz a budd-

hizmusban maér jaratosabb olvas6kdzonség
részére is.

Az els6 hat fejezetben Williams a koévetke-
z§ témaékat veszi sorra:

A Buddha doktrinalis pozicidja kontextusba
helyezve

Mainstream buddhizmus: a Buddha alap-
eszméi

A mahayana buddhizmus mibenléte és eredete

A mainstream buddhizmus néhany iskolaja

A mahayana filozéfia

A Buddha a mahayana buddhizmuson beliil

Williams végig érdekes és lendiiletes stilusban
ir, emellett néha batran szkeptikus, illetve fi-
noman provokativ, ami szellemileg igen élve-
zetes olvasmannya emeli mivét. Bekezdései
viszont sokszor hosszuiak és tomorek, ami
odafigyelést igényel az olvasé részérdl.
Megjegyzésre érdemes, hogy a szerzd tartoz-
kodik a hinayana (pejorativ), theravida (csupan
az egyik iskola neve), vagy korai buddhizmus
(maig fennall6 hagyomanyrél van szd) elne-
vezések angol megfelelditd], és a szakmailag
és politikailag egyarant korrektnek t(iné és ta-
1alé Mainstream Buddhism kifejezést hasznalja

(ez magyarul nehezen visszaadhato, talan ha-
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gyomanyos, esetleg klasszikus buddhizmus-
ként fordithatnank).
A hetedik fejezetben Tribe egy nagy témat
taglal:
Mantranaya/vajrayana — tantrikus buddhizmus
Indiaban

Tribe munkdja egészen a mai napig a legkor-
szeribb, legvilagosabb és legmértékaddbb,
nyomtatadsban megjelent Osszefoglalds az
indiai tantrikus buddhizmusrdl (Ronald M.
Davidson 2002-ben kiadott Indian Esoteric
Buddhism: a Social History of the Tantric Move-
ment cim@ konyve hagy kivannivalokat maga
utan). Azt sajnalhatjuk csak, hogy alig 6tven
oldal terjedelmii a bemutatds, mert egy egész
konyvnyi anyagot is szivesen végigolvasnank.
A szerzd bolcs 6vatossaggal, de részletekbe
menden ismerteti a témat és tisztazza a hoz-
za kapcsolodd fogalmakat, példaul azt, hogy
a buddhista tantra nem azonos a wvajrayand-
val, mert mar a 6. szazad el6tt is létezett,
mint mantranaya (ennek nevét késébb sokhe-
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lytitt mantrayand-ra valtoztattak, igyekezvén
beilleszteni a yand-k fogalomkorébe).

A Buddhist Thought mar torzsfejezetei
alapjan is érdemes tehat a méltatasra, azon-
ban itt még korantsem érnek véget erényei.
A konyv végén talalhato bibliografia amellett,
hogy bemutatja az idétallé klasszikusokat,
illetve a legtijabb értekezéseket a masodla-
gos irodalom korébdl, egy rendkiviil hasznos
listat is ko6zol az els6dleges forrasokrol.
Ebben az Abhidhanottara Tantrd-t6l Nagarjuna
Yuktisastika-jaig részletes felsorolast ad a szan-
szkrit, tibeti és kinai valtozatokrél, valamint
a nyugati nyelveken megjelent szévegkiada-
sokrol és forditasokrdl (ha vannak ilyenek),
nagymértékben segitve a tajékozddast egy-
egy sziikebb témat, széveget illetéen.

Csak remélhetjiik, hogy Williams és Tribe
konyve valamikor magyarul is olvashato lesz
- a mi fontossagat jelzi, hogy angolul mar
tobbszor Gjra kiadtak.

Hidas Gergely

Qiancheng Li: Fictions of Enlightenment.
Journey to the West, Tower of Myriad Mirrors
and Dream of the Red Chamber.

University of Hawai'i Press, 2004, Honolulu. XII + 250 o.

Kiilonos tény : van harom jelentds kinai bud-
dhista regény, amelyet a szerzé e konyve el6tt
még sosem elemeztek részletesen a buddhista
iratokhoz és a buddhista tanitisokhoz vald
viszonyuk szempontjdbol. Nem a kinai iro-
dalom valamely mellékvonulatarél van szo,
hanem a 16-18. szazadi kinai regényirodalom
két kiemelked$ mtivérdl, és az egyikhez irott
ktlonos, egyéni hangt ,folytatas-"rél. Mind

a hdrom mi olvashat6é magyarul is: Vu Cseng-
en (Wu Chengen): Nyugati utazas avagy a
Majombkiraly torténete (Xiyouji), Forditotta:
Csongor Barnabas, Budapest, 1965; 1980,
Eurépa; Tung Jiie (Dong Yue) : Ami a Nyugati
utazasbol kimaradt. (Xiyoubu), Forditotta:
Csongor Barnabas, Budapest, 1980, Eurdpa;
Cao Hsziie-csin — Kao O (Cao Xueqin — Gao
E): A vOros szoba dlma (Hongloumeng), Franz
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Kuhn roviditett német szévegébdl forditotta
Lazar Gyorgy, az elGszot irta: Tékei Ferenc,
Budapest, 1959, Eurdpa (és tovabbi kiadasok).
Bizonyéra azon is lehet vitatkozni, hogy va-
l6ban buddhista regényekkel van-e dolgunk,
vagy hogy mit is jelent a buddhista regény kife-
jezés. Jelen konyv szerzGje a meguiligosodds re-
gényeiként elemzi e miiveket. Szamba veszi a
rdjuk vonatkozé (angol nyelvti) elemzéseket,
melyekben A virds szoba dlma példaul elsésor-
ban ,a kinai életméd enciklopédidjaként” je-
lenik meg. A regény f6hésének, Jia Baoyunek
a jellemét elemezve éltalaban figyelmen kiviil
hagyjak a természetfolotti elemeket — idézi
a szerz§ David Hawkes véleményét, akinek
a regény egyik angol forditdsat koszonhet-
jiik —, amelyek pedig szorosan beleszévédnek
a regény szovetébe (13. oldal). Es bar a két
Majombkiraly-regényt (Wu Cheng’en valamint
Dong Yue mtvének egyarant Sun Wukong, a
Majomkiraly a f&szereplGje) témdjanal fogva
természetesen minden elemzé buddhista m-
nek tekinti, de nem elemzik buddhista szel-
lemiségli mitiként, nem probaljdk feltarni a
buddhista iratokhoz ftiz6d6 kapcsolatat, sem
a mélyebben haz6dé filozofikus vonulatot.
A szerz6 mindhdrom mdvet fejlddésregénynek
tekinti, melynek f6szerepl&i tokéletlen lények,
akik a torténet soran végigjarjak a szellemi to-
kéletesedés lépcsdfokait, az érzelmi megraz-
kédtatasok, illetve démonokkal vivott valédi
vagy szellemi kiizdelmek révén elérik a meg-
vilagosodast. A Nyugati utazdsban ez ki is van
mondva: a szent konyvekért nyugatra zaran-
dokol6 szerepldk az utolsé fejezetben mind
buddhéva lesznek, Sun Wukong fejérdl is
elttinik a rettenetes abroncs, amellyel mestere
megszorongatta, valahanyszor zabolatlannak,
engedetlennek mutatkozott. A Majomkiraly
Dong Yue altal megjelenitett kalandjaiban a
Ming-kor végi kinai filozéfia fogalmai jelen-
nek meg allegorikus formaban, a majom a Kék
Hal, vagyis az érzéki vagyak szférajanak fog-
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lya lesz, s a regény végére sikertiil legy6znie e
démont 6nmagaban is. A vords szoba dlma f6-
hése, Baoyu azonban nem ilyen egyértelmtien
jut el a megviladgosodasig. Az ¢ sorsa mintha
mar eleve elrendeltetett volna: a csodalatos
kében, amelybdl életre kel, s amelyet a sza-
jaban talalnak, amikor megsziiletik, mintegy
benne foglaltatik tragikus sorsa. Qiancheng
Li azonban kimutatja, hogy az érzékeny, az
arisztokratikus kinai nagycsaldd zart vilag-
ba beilleszkedni képtelen f6hds éppen az
atélt érzelmek, 6sszeroppanasok révén jut el
a felismerésig: el kell hagynia a vilagi életet.
Talanyos médon elttinik, bar bizonyosan sen-
ki nem tudja hova lett, lehet, hogy mint sok-
szor emlegette azelStt, buddhista szerzetes
lett, mar atlépte az iiresség kapujat (a kolostor-
kaput). Bizonyosséagot a ,,val6 vildgban” nem,
csak a regény kiilonds, mitikus kerettorténe-
tében lelhetnénk, ha az iré utols6 mondatai
értelmében nem kellene kételkedniink, hogy
amit hallotunk-olvastunk a val6 vilagban tor-
tént-e vagy csak dlomként lebegett.

Mindez a regények sziizséjének értelmezé-
sére vonatkozik. Szamos, els@sorban kinai
szerz6kt6l szarmazdé mivet idéz a konyyv,
amelyek a buddhista torténetek kinai iro-
dalomra, kinai elbeszélé prézara gyakorolt
hatésat elemzik (179. oldal, 3. és 5., 6., 7., 8.
jegyzet). De a szerz6 ennél sokkal mélyebbre
as. Egyrészt szamba veszi azokat a buddhista
szutrakat és kommentarjaikat, melyet a 16-18.
szazadi (Ming-kor végi, Qing-kor eleji) kinai
irastud6k korében ismertek voltak, vitatkoz-
tak réluk, hatottak gondolkodédsukra és igy
a nevezett regények iréira is. Kiemeli a tob-
bi koziil az Avatamsaka-sttrat (Huayanjing),
annak is a Sadaprarudita és Sudhana zaran-
doklatardl, illetve utazasardl szolo fejezeteit,
amely annak a gondolatnak szolgdl hatteréiil,
hogy az akadalyokkal teli utazas és zarandok-
lat a buddhista iratokban is a tokéletesedés

atja, ilyenképpen a Nyugati utazds és az Ami a
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Nyugati utazdsbol kimaradt cimd regényeknek
az irodalomtorténetben korabban mar feltart
forrasain tul ez a fontos és Kindban a regé-
nyek keletkezése idején j6l ismert buddhista
irat is forrasa lehetett. Igaz, erre vonatkozéan
filolégiai bizonyitékokkal nem szolgél, hanem
a szerkezeti és szellemi hasonlésagokra hivja
fel a figyelmet. Gondolatilag a szerzg szerint
a Huayanjing — tobbek kozott — azért is hatha-
tott a széban forgd regények szerkezetének
és mélyebb mondandéjanak megformélasara,
mert a szitra két utazéja egyarant a valo vi-
lagban szerzett személyes megprébaltatdsai altal
jut el a megvilagosodasig. Hasonléképpen
fontos gondolati aspektusa a széban forgd
regényeknek az {iresség (Siinyata) fogalma,
mely a két Majomkiralyrél sz6l6 miben kiil6-
nosen éles megvilagitasba kertil az altal, hogy
Sun Wukong (a Majomkiraly) neve azt jelenti:
Urességre Eszmél§, de a Vords szoba dlmdban is
Jia Baoyu valamennyi kudarca és kidbrandu-
lasa az iiresség eszméjének megtapasztalasat
erdsiti benne. Vagy példaul a regény o6todik
fejezetében Baoyu a Nagy Uresség Alomrégi-
6jaban (Tnixu Huanjing) tesz latogatast, ahol
meghallgatja a Voros szoba almanak ttindér-
dalat (Hongluomeng xianqu). A valé vilag kap-
razat mivoltanak és mégis valésagos létének
abrazoldsa a buddhista hatasra alakul6 elbe-
sz€16 irodalomban, a szerz8 elemzése szerint,
a mahayana-buddhizmus kinai irdnyzatainak
paradoxonét fejezi ki : ,Roviden szélva ugy
ttinik, hogy a kong vagyis az iiresség egy-
szerre transzcendens és immanens, transzcen-
dencidja immanencidjaban rejlik. A val6ésag
tartoménya tehét éppen itt van, a jelenségek
vilagaban.” (36, oldal)

A mahayana-buddhizmus némely kiemelt
gondolatanak elemzése szolgal a konkrét re-
gények elemzésének hatteréiil, melyeknek a
szerz6 egy-egy 6ndllo fejezetet szentel. A Nyu-
gati utazds elemzésében egyrészt az utazas
motivumat emeli ki mind Sun Wukong, mind
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a buddhizmus szent kdnyveiért a veszélyes
dtra indult Szentatya alakjanak elemzésében,
mind pedig annak kimutatadsidban, hogy az
utazas, a fenti paradoxonnal dsszhangban, tu-
lajdonképpen mindannyiuk tudatiban zajlik.
Még nyilvanvalébban ez az alapgondolata
Dong Yue regényének, amelyben a Majom-
kirdly a Kék Hal gyomrdban tett hosszu ka-
landjai utdn, amikor visszatér mesteréhez, azt
talalja, hogy csak annyi id6t volt tdvol, ameny-
nyiidé alatt az emberj6l megéhezik, s maga is
csodalkozva érdeklédik, hogy ez miként tor-
ténhetett. Amit latott tehat, dlom volt. Amit
tapasztalt, annak a tiikrok termében atélt ka-
landja a csticspontja: a Kék Képrazat vilaga-
ban a majom milliom tiikér kozt taldlja magat,
barmelyikbe tekint bele, mindeniitt 6nmaga
képzeteit latja, bar nincs errél tudomasa. S ka-
landja végén arra is raébred, hogy a Kék Hal
nem mas, mint sajat vagyainak megtestestilé-
se. A virds szoba dlmdnak szentelt 5. (leghosz-
szabb) fejezetben pedig buddhista fogalmak:
a tokéletlen vilag, a vagyak és a dharma, az
illizidk, az akadalyok szemszogébdl elemzi a
regény alakjainak szerepét, majd harom alfe-
jezetet is szentel a tiikorképek szovegbeli és
szerkezeti szerepének, parba allitva a néi sze-
replSket, Baoyut sajat ,alteregéjaval”.
Qiancheng Li elemzésének harmadik as-
pektusa (a tartalmi hasonlésdgokon és a gon-
dolati egyezéseken tul), a buddhista iratok és
irodalom (hozzatehetjiik: az Indidbdl szarma-
76 irodalmi formdak) narrativ konvencidinak
és szerkesztési elveinek hatdsara vonatkozik.
A dunhuangi irodalom jeles kinai kutatéjanak,
Chen Yinquének tobb mtvét is idézve fel-
hivja a figyelmet arra, hogy a népszert, kép-
zelet sziilte irodalom Kinaban ugyanolyan
,mifaji” sajatossagokkal rendelkezik, mint a
buddhista szitra. Mert a kinai elbeszélés- és
szinjatékirodalom megsziiletésének el6zmé-
nye a buddhista sztitramagyarazat, a jiangjing
(Iasd: Jaroslav Prasek: The Narrators of
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Buddhist Scriptures and Religious Tales in the
Sung Period. Archiv Orientilni, X (1938), 375—
389; Hrdlickova, V. : The First Translations
of Buddhist Siitras in Chinese Literature and
their Palce in the Development of Storytelling,
Archiv Orientdlni XXVI (1958), 114-144; va-
lamint: Victor H. Mair: The Narrative Revo-
lution in Chinese Literature: Ontological Pre-
suppositions, Chinese Literature: Essays, Articles,
Reviews, 5 (1983) 1-27). A buddhista iratok ki-
nai forditasai, bar nyelviikben kozelitettek a
korabeli beszélt nyelvhez, mégsem voltak ért-
hetSek az egyszert hiv6k, vagy megtérni va-
gyok szamara. Ezért indiai formékat kovetve,
préza és vers valtakozasaval (Victor Mair ter-
minuséaval prosimetric) sorrél-sorra él§széban
magyaraztdk azokat, kiilonféle torténetekkel
illusztralva a karma tananak érvényestilé-
sét, az liresség mibenlétét és mas fogalma-
kat. A préza és vers véltakozasa magukra a
buddhista szitrakra is jellemz6 forma: tobb
mitiben, példaul a Létusz szitrdban ugyanaz
a tartalom hangzik el el6bb prézaban, azutan
versben. De ez nem puszta ismétlés: a vers azt,
aki él@széban elSadja, és a hallgatésagot is,
meditativ tudatallapotba hozza, vagyis ezen
a szinten nem maga a torténet szélal meg és
sz6lita meg a hallgatésdgot, hanem annak
emelkedettebb, moralis, szellemi aspektusa.
Ez a narrativ forma a kinai regény szamara
is lehet6vé teszi, hogy a két vilag, a valodi és
a szellemi (vagy transzcendens) kozott sza-
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badon valtson, ahogyan Sun Wukong képes
felreptilni a leveg&égbe, és eljutni az istenek
hondba, ahogyan a békés kolostorlakdk, f6ld-
miivesek és a zardndokiit sordn elSkeriil6 mas
szerepl6k démonalakja egyszercsak megnyil-
vanul; ahogyan az érzékek rabsagaban (a Kék
Hal fogsagéban és a milliom tiikor kozé kertilt)
Majombkiraly ,valodi” szféraban taldlja magat,
szemkozt a kinai torténelem héseivel és nagy
aruldival. Vagy amiként A virds szoba dlmdban
Baoyut betegségébdl nem e vilagrél vald 6r-
z6i gyogyitjdk meg, vagy amiként versben és
alomban éli at kirandulasat a virds szobiban,
ahol el6re megalmodja mindazt, ami a regény
sordn majd torténik vele.

Végiil a szerz§ felhivja a figyelmet arra,
hogy a klasszikus kinai regények szerzéitél
idegen volt a lélekelemzés, mégis olyan kifi-
nomult abrazolasi formakkal talalkozhatunk
e miivekben, mint az dlomfejtés, a tiikorkép-
abréazolas, Sun Wukong vagy Jia Baoyu alak-
janak megkett6zése, amelyek a nyugati iro-
dalomban a modern irdnyzatokra jellemzd&ek.
Bar mindhdrom regény — vonja le a kovet-
keztetést a szerzé — kétségteleniil buddhista
mt, mindazonaltal a valésag nagyonis realis
dimenzidiban nyilvanul meg, szerepl6i csak
ebben a valdsdgos kozegben tehetnek szert
azokra a személyes tapasztalatokra, amelyek
eljuttatjak Sket a megvilagosodasig.

Kalmdr Eva
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Summaries in English

Katalin Uray-Kéhalmi:
Geser Khan's Three Wives

The Geser epic is quite widespread in the cul-
tures of several Asian pepoles. A comparison
of its five variants sheds light on the fact that
the texts represent the three female protago-
nists, Geser khan'’s three wives in highly dif-
ferent ways. The examined variants are as
follows: (1) from the Tibetan language area
one Ladakhian version (2) and one Amdo, (3)
from the Mongolian-speaking world the vari-
ant which was first published in 1716, (4) and
from the Buriat area one eastern and (5) one
western variant.

While in the Ladakhian version and the
two Buriat variants the three ladies are pre-
sented in a way traditionally characteristic of
Asian epic poetry, the Amdo and the Mongo-
lian variant describe the ladies as individual
characters. It is the dramatic tension arising
from their personality that determines the
order of events in those chapters which are
important from the point of view of narration.

Alice Sdrkizi: Religious tolerance
in the court of Mongol khans

The Mongol Empire was ruled according
to the principles of religious tolerance. The
Mongols did not have an organised religion
but believed in the Eternal God who des-
tined them to rule the whole world. They

had an animistic worldview and followed
shamanic rituals. They thought of them-
selves as the messengers of peace who bring
calm and satisfaction to the world. This
idea was expressed in Genghis’ Law-book
as well. The paper gives a short overview of
the religious life in the khans’ courts after
the falling apart of the Mongol Empire. The
capital of the Mongol khan, Giiyiik cher-
ished the followers of all religions. Kubilai
supported Taoists, Confucians, Muslims,
Christians and Buddhists equally, giving
them several kinds of privileges. Religious
tolerance resided in the court of the Persian
Il-khans as well; however, later they be-
came absorbed in the world of Islam. Islam
and Orthodox Christianity were the most
important religions in the Golden Horde,
while Islam gained superiority in the
Chagatai Empire.

Agnes Birtalan: West Mongol
(Dsakhtshin) Buddhist Folks
Songs (From the Records of

the Hungarian — Mongol Joint
Expedition of 1991)

The Hungarian-Mongol Joint Expedition,
aiming to investigate the languages and folk
culture of Western and Northern Mongol eth-
nic groups, started its research in 1991. As a
member and leader of the expedition, I had
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the opportunity to observe the renewed activ-
ity of the monks’ communities that became
possible due to the political changes in 1990.
My research focuses on the analysis of folk-
lore and ritual texts; I have also studied the
genre hierarchy and typology of Mongol folk-
songs. I found it important to record Buddhist
folk songs (a very special group of folk songs)
as well. This thematic group of folk songs in-
cludes motives of ritual texts as well as other
elements of Buddhist teachings.

In the present article I am going to intro-
duce a group of folk songs recorded from old
Dsakhtschin monks as a significant source for
studying the Buddhist culture of the Mongols.
I attach a short description of genre analysis
to each song.

Zsuzsa Majer: Revival of the Cam
dance Tradition in Mongolia

The present article aims at describing the his-
tory and revival of the Mongolian cam dance
(tib.’cham). While this ceremonial dance was
performed regularly in about one-third of
the estimated 1000 monasteries in Mongolia
before the purges of 1937-38 and the gradual
repressions preceeding it, its tradtion was
successfully revived only in three monaster-
ies after 1990 till today (Jiiiin xiiree Dascoilin
Amarbayasgalant
Selenge aimag;

monastery, Ulaanbaatar;

monastery, Dascoinxorlin
monastery, Bulgan aimag). In the revival
of cam dance those old lamas had and still
have a main role who mastered the tradition
in Mongolian monasteries before 1937 and
therefore could pass over to their students all
the specific elements of the Mongolian ver-
sion of the Tantric dance and the ceremonies
connected to it, its movements and melody
of chanting. After giving a short summary
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of the origin, spreading, types and flourish-
ing past of Mongolian cam, the present state
with the three revived dances are described
and compared. The cam dance being a secret
Tantric exercise is much more than a one-day
spectacular event attracting masses of people
again today. The description of the prepara-
tions with the meditational period and fire-
offering, the blessing of the cam robes, gar-
ments and accessories, the three days inner
cam dance... and the events of the outer cam
dance day are all described in details, with
these elements in the three dances being
compared at the end and their characteristics
emphasized.

Krisztina Teleki: Monasteries
and Temples in the Old
Mongolian Capital City

The present paper gives a summary of a survey
which was carried out between September
2005 and March 2006 in Ulaanbaatar. It aimed
to discover the remnants of every temple op-
erating in the the capital city before the purge,
indicate their sites on a map and research
their history. Being the residence of the reli-
gious dignitaries of Mongolia, the city moved
several times until it finally settled in 1855.
This article describes its movements and de-
velopment, the capital-forming activity of the
jewtsiindamba khutagts, and the districts of
the city at the beginning of the 20th century
reflecting on their temples, monasteries and
vivid religious life. From the more than 100
temples that existed once in Ulaanbaatar only
some survived the monastery demolition of
1937-1939. The present conditions of the old
monastic sites are summarized in a table at
the end of the paper.
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Zsolt Szilagyi: he Biography
of the Ninth Khalkha
Jebtsundamba Bogdo Gegen
Rinpoce and his Role

in Modern Times

The head of the Mongolian Buddhist Church,
the Ninth Khalkha Jebtsundamba plays an im-
portant and quite peculiar role in the history of
Mongolian Buddhism. He is forced to spend
his life away from his Mongolian followers. He
has relation with his Church only through pil-
grims from Mongolia. Even though he has the
third highest rank in Tibetan Buddhism and
plays an important role in Buddhism world-
wide, he cannot hold his traditional position
to full extent. In my paper I try to illustrate his
biography and activity as well as his role in
modern Mongolian Buddhism.

Gabor Kosa: The World Honoured
One and the Father of Greatness
(Buddho-Manihaica I11)

During the Tang dynasty (A.D. 618-907)
Chinese Manichaeans used several expres-
sions to refer to the Father of Greatness, the
ruler of the Light-Paradise. The present
study investigates the various Chinese and
non-Chinese names of this figure of the
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Manichaean pantheon to clarify their overlap
and their differences. After surveying the pos-
sible origins of the expression Mingzin W%,
the article concludes that its origin cannot be
traced back to either the Buddhist Shizin i
., or to Nestorian usage, but its best analogy
is Buddhist Tianziin K& (“the most honoured
among the devas”). Suggesting a multi-moti-
vated explanation, five hypotheses are pre-
sented to explain the Manichaeans’ prefer-
ence for using Mingziin B% to a more obvi-
ous Mingwing W] +.

Krisztina Szabo, Zsuzsanna Toth:
The Jewel of Liberation —
Two Chapters

This paper contains the Hungarian translation
of two chapters from the Dam chos yid bzhin
nor bu thar pa rin po che’t rgyan (Thar rgyan)
by the Tibetan scholar sGam po pa. The pref-
ace outlines the structure of the treatise. The
two excerpts published here include Chapter
14 (The Paramita of Patience) and Chapter 21
(Buddha Activity). The former emphasizes the
benefit and necessity of patience, and gives
practical instructions on the issue. The latter
uses poetic similies to demonstrate that the
buddhas work for the sake of sentient beings
actively yet experience neither effort nor dis-
cursive thoughts.



